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Summary

RABINDRANATH TAGORE — SEARCH FOR TRUTH AND BEAUTY IN THEORY AND IN THE POET’S
SCHOOL

The article is based on the author’s personal and long-year experience gathered while ob-
serving and living the life in India. The text addresses the problems and struggles of elites of
a society on the crossroads of various civilisations. In addition, it touches upon often contra-
dictory visions of the world and social order, which does not prevent any of them from finding
space to perfect specific aspects of spiritual life.

In India, we can see very clearly how two planes and two levels of Indian culture — the
philosophy of life and the art of life — cross and, at the same time, blend with each other. The
most general aspect of these considerations results from the common essence that permeates
Indian culture and skills of co-existence. Its contributions to global culture are: a unique view,
cognition and evaluation of the world. It also added a more profound interest in mankind than
in other cultures, supported by the intellectual effort to explore what conditions its being, and
what can decondition that being. As a result of that interest, deepened throughout dozens of
centuries, the Indian philosophy proposes a notion of the human being that is wider than in
the European tradition. Moreover, it also advances methods and techniques of upbringing
of the young generation so that it would manifest a conscious attitude to the tradition and
art of life in the broadest meaning of the word, and be able to build a balance between the self
— the microworld — and the macroworld in a peaceful and disciplined manner.
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W artykule prezentuje historie twdrczego zycia Rabindranatha Tagore
— laureata Nagrody Nobla w 1913 r. w dziedzinie literatury i jednoczes$nie in-
spiratora tresci i form zycia nowoczesnego spoteczenstwa Indii. Jego wyjatko-
wa osobowos¢ — przejawiala sie w wielu dziedzinach zycia. Rabindranath Tagore
nalezat do kasty braminéw i byl przedstawicielem renesansu indyjskiego. Swo-
ja twérczoscia wprowadzil wartosci klasycznej kultury Indii do kultury euro-
pejskiej, ale rownoczesnie byt guru — ojcem duchowym, filozofem, wizjonerem,
twérca zreformowanego ruchu religijnego, malarzem, gospodarzem i krytycz-
nym uczestnikiem zycia spolecznego. Jako cztowiek renesansu indyjskiego byt
sam w sobie zjawiskiem niezwyklym; twérczo wypelniajacym zobowigzania
przypisane kascie braminéw precyzyjnie zdefiniowanych w przekazie wielkiej
Tradycji — kultury duchowej Indii, taczacej $wiat rzeczywisty z jaznig wyzszej
$wiadomosci.

Zalozona przez Rabindranatha Tagore Szkota Poety w bengalskim majatku
Santiniketen (Przybytku pokoju) dziatata w latach 1901-1918. Poeta wypelniajac
(swadharma) osobisty obowiazek jako spadkobierca braminskiego etosu, przez
40 lat sprawowat funkcje ojca duchowego miodego pokolenia po ceremonii ini-
cjagji (beahmacara) — skupiony byl na rozwoju zycia duchowego. Wychowanie
w Szkole Poety zorientowane bylo na ksztattowanie swiadomego stosunku ucz-
niéw do wartosci kultury duchowej Indii.

Kultura jedno- i wielowarstwowa

Kiedy przychodzimy na przedstawienie zycia, w glupocie swej siadamy zwykle plecami
do sceny. Widzimy wyzlocone filary i ozdoby, przygladamy sie wychodzeniu i wchodzeniu
tlumoéw, a gdy wreszcie Swiatla gasng, pytamy zmeczeni, co to wszystko mialo znaczy¢?
(Tagore 1922: 216)

Kiedy Rabindranath Tagore w roku 1918 zdecydowal, ze do jego zobowia-
zan duchowych — dharmy — jako bramina nalezy wspieranie mtodziezy w pro-
cesie stawania sie dojrzatymi cztonkami spoteczenstwa, byt juz $wiadomy, jaka
koncepcja wychowania powinna sprzyja¢ duchowej dojrzatosci pokolenia wkra-
czajacego w aktywne zycie spoteczenstwa.

Szkota Poety byta poza oficjalnie przyjetym systemem o$wiaty kierowanym
przez system angielski. Natomiast zgodnie z Tradycjg Indii mistrz-guru nada-
je ksztatt duchowosci mtodego cztowieka do 24 roku zycia. Wychowankowie
Szkoty Poety niekoniecznie umieli przystosowac sie do oficjalnego szkolnictwa.
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Dlatego guru — otworzyt w 1918 r. miedzynarodowy uniwersytet — Visva-Bharati,
aby dopetni¢ zgodnie z Tradycja cykl zycia ucznia i umozliwi¢ studiowanie do
24 roku zycia.

Woprawdzie wielorako$¢ ideowych i rzeczowych aspektow Indii utrudnia
wyrazenie bogactwa form zycia tego subkontynentu w jednym uogélnionym
obrazie, to jednak ponad ré6znorodnos$cia rzeczowych faktow dominuje pew-
na idealnos¢, sprowadzajac obfitos¢ wielu przejawow zycia do wszechjednosci
zgodnej ze smryti — Tradycja Indii.

Wielorakosci ideowych i rzeczowych aspektéw Indii towarzyszy réwno-
legle obowiazujaca i od wiekéw kultywowana tolerancja, brak wewnetrznej
i zewnetrznej agresji oraz autonomia filozoficznych umysiéw o rozszerzonej
Swiadomosci sensu zycia w pelnym tego stowa znaczeniu. Prowadza one z czto-
wiekiem i resztg ozywionego $wiata wieloglosowy dyskurs, ale takze czasem po-
zostaja w milczacej zadumie. Ten fenomen przedstawiony zostal w mogolskiej
miniaturze Mowigce Drzewo. Miniatura przedstawia symboliczne wyobrazenia
wielu aspektéw zycia zakotwiczonych na gateziach, jako fundamentalne sym-
bole treéci i form zycia tej kultury. Przemawiaja one do nas lub milcza w za-
leznos$ci od tego, po ktoéra z gatezi obfitosci przejawdw zycia siegniemy i w jaki
spos6b to uczynimy. | od tego, jak dalece jesteSmy przygotowani na odbycie
tej podrézy w nieznane i odmienne, a takze na ile jesteSmy gotowi uswiadomié
sobie odrebnos$¢ i uniwersalizm wielowymiarowej indyjskiej kultury.

Tradycja (smryti) to teksty religijno-filozoficzne przekazywane przez Hindu-
sOw w ustnej pamieci przez tysiaclecia i precyzyjnie zachowane. Nalezg one
dotychczas do podstawowego kanonu wiedzy i wychowania, ksztattuja jakos$¢
$wiadomosci Hindus6éw i niewatpliwie wywarly takze duzy wplyw na okreslenie
przez Rabindranatha Tagore jego stosunku do obowiazujacej go powinnosci
braminskiej (dharmy), czyli nauczania. Wiasnie ten ideatl indyjskiej kultury du-
chowej skionit go do okreslenia indyjskiej praktyki wychowania w Szkole Poety,
rozumianej jako miejsce poszukiwania prawdy i piekna, a nie wychowania jak
jest w systemie ,fragmentarycznej” o$wiaty, ktéra uczy ,jak siada¢ plecami do
sceny, kiedy przychodzimy na przedstawienie zycia”. Takie ujecie wychowania
przeciwstawiato sie obowiazujacym systemom os$wiaty, preferujacym wyzszos$¢
systemu oswiaty odgradzajacego wychowankéw od zycia.

W swojej wychowawczej praktyce Tagore dazyt do stworzenia szkotly, ktora
bytaby droga do przezycia przez ucznia poglebiania wiezi z sacrum i zyskiwania
coraz wyzszej jakoS$ci zycia. Zdobyte przez Poete doswiadczenia mialy potwier-
dzi¢ zasadno$¢ i potrzebe praktykowania okre$lonych warto$ci. Rabindranath
Tagore poprzez wdrozenie filozoficznej wizji cztowieka w zycie Szkoty Poety,
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podtrzymywat etos kasty braminskiej — taczenia ludzkiego zycia z wyzszymi
aspiracjami, z warto$ciami wykraczajacymi ponad nizszg ludzka nature i wyno-
szacymi ludzkie zycie ponad przecietnos$¢. Przygotowywat mlodego czltowieka
po ceremonii ini¢jacji — do drugich narodzin, co laczy sie z przystapieniem
do rytuatu oraz cyklu nauki i studiowania do 24 roku zycia. Ideal wychowania
Tagore wyrazil w modlitwie:

Niechaj sie nie modle, bym chroniony byt od niebezpieczenstw, ale bym nieustraszenie
stawial im czoto. Niechaj nie btagam o u$mierzenie bolu, ale o serce zdolne go przezwyciezy¢.
Niechaj sie nie ogladam za sprzymierzeficami na polu bitewnym zycia, ale polegam raczej na
wlasnej sile. Niechaj nie zebrze w trwodze o ratunek, ale niech spodziewam sie wytrwatosci,
przez ktéra zdobede wolnos$¢. Spraw bym nie czuf sie tchérzem, ktéry czuje twa taske jeno
w powodzeniu, ale niechaj poznam w niepowodzeniu uscisk twej dioni (Tagore 1980e).

Indyjski renesans w XIX w. wyzwolil ozywienie intelektualne i artystyczne.
Otworzyt takze nowa przestrzen dla probleméw politycznych i spotecznych.
Proces ten zdominowany zostal przez spoleczny dyskurs wokol okreslonych
wartosci. Usitowano odpowiedzie¢ na pytanie, jakie warto$ci sg u podstaw kul-
tury indyjskiej i co r6zni te kulture od kultury europejskiej?

Pomimo znaczacej spojnosci tej kultury, to jednak jej r6znorodnos¢ i w du-
Zej mierze to prawo zwyczajowe stanowig dominujacy nurt zycia w Indiach.
Indie w swej globalnej przestrzeni sg zbyt wielorakie i zbyt tworcze, aby moz-
liwe bylo sprowadzenie ich do jakiej$ jednolitej koncepcji filozoficznej i sztuki
zycia. Nadal kulture indyjska charakteryzuje dwoistos¢ — wielos¢ w jednosci, na
ksztatt piramidy. Zdumiewajaco bogata r6znorodnos¢ u podstawy piramidy prze-
chodzi samoistnie w synteze u jej wierzchotka, ksztattujaca duchowos¢ Indii.

Tagore byt rzecznikiem pogladu, ze taki sam ukiad piramidalny powinien
by¢ zachowany w propozycjach celéow wychowania. Uwazal, ze tradycyjny system
norm etycznych chroni ludzkie zycie przed chaosem, a indyjska duchowos$¢
przed pustka ludzkiej egzystencji nadmiernie zaabsorbowanej materialnymi as-
pektami zycia. Wychowanie, zgodnie z pogladem Tagore, powinno rozpoczynac
sie analogicznym tukiem wstepujacym i stuzy¢é wprowadzaniu dziecka w tajniki
sztuki zycia. Dziecko powinno wyrasta¢ z naturalnych kulturowych podstaw spo-
tecznosci i kierowac¢ sie ku realizacji czterech celow zycia — puruszartha (dharma
— zacno$¢, artha — dobrobyt, karma — mitowanie czynienia dobra, moksza — wol-
nos¢) — wartosci rozumianych jako podstawa réwnowagi zycia, czyli jednosci
miedzy dusza, umystem i Swiadomoscig w odniesieniu do zycia jako catosci.
Ostatnia z powinnosci to diug zaciagniety wobec przodkéw i zwiazana jest z po-
wolaniem nowego zycia — dzieci. Cel istnienia dzieci — w rozumieniu Hinduséw
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— wykracza poza ich fizyczng obecno$¢ na Swiecie i proste rozumienie tego
biologicznego zjawiska. Jako$¢ zycia dzieci zmienia sie po ceremonii inicjagji
i po spotkaniu ze sferg sacrum. Dziecko wzrasta w tej nowej kondycji dopelnio-
nej mitoscia i radoscia, ktére naleza do sfery boskiej, wypetnionej warto$ciami
wieszczen Wedy, ktére przejawiaja sie we wszystkich formach bytu.

Przemyslenia Poety o wychowaniu

Rabindranath Tagore w artykule Music and Feeling (1980d) zarzucil spote-
czenstwu budzacemu sie ze zmeczenia dluga historig wlasnej cywilizacji zbyt
duza ostroznos$¢ i konserwatyzm, jednak ,niewiele stracimy, jezeli temu nasze-
mu spoteczenstwu bedzie pozwolone przewracac sie i §$lizga¢ wielokrotnie”.
Bedac zwolennikiem dynamiki zycia uwazatl, ze ,w rzeczy samej powinno ono
wynies$¢ z tego doSwiadczenia raczej co$ dobrego niz ztego”.

Wiadomos$¢ o podjeciu przez Rabindranatha Tagore powinnosci nauczyciela-
-guru, a tym samym staniecia wobec najwazniejszego z probleméw cywilizagji
Indii, spotkata sie z lekcewazeniem. Pefnienie funkcji nauczyciela w najlepszym
wypadku byto traktowane jako poetycki kaprys. Zycie dokonalo reszty i jak to
czesto bywa w historii ludzkosci, to warto$ci delikatne i kruche majg wtasng
logike zycia i zdolno$¢ przetrwania.

Zaproponowany oglad rzeczywistosci procesu wychowania w Szkole Poety
niejako od wewnatrz jest sztuczny, bowiem kultura Indii nadal — wbrew na-
szym wyobrazeniom o systemie kastowym — nie daje sie pokroi¢ i uja¢ w system
segmentow. Przedstawione idealy wychowania wynikaja z innych niz nasze do-
$wiadczen zyciowych i aspiracji. Stanowig one nie tylko wyraz odrebnej umy-
stowosci, ale takze atmosfery, w jakiej formutowana jest ludzka podmiotowos¢.
Poznanie tego zlozonego procesu w zadnym wypadku nie narusza naszej toz-
samosci kulturowej. Moze nas jedynie uczyni¢ odrobine uwazniejszymi obser-
watorami i bardziej swiadomymi partnerami dialogu prowadzonego w galerii
portretow.

Stowo ,réznorodno$¢” domaga sie SciSlejszego sprecyzowania i dopetnie-
nia. Za takie mozna by przyjac stowo ,inno$¢”. O ile ogélna idea — jednosci filo-
zofii zycia i sztuki zycia — wydaje sie prosta do przyjecia, a nawet w zrozumiaty
spos6b przekiadalna na jezyk teorii wychowania, o tyle blizsza konkretyzacja
tego idealu, na nizszych szczeblach uogoélnien, moze wymagac glebszej mo-
tywacji poznawczej i pokory. Wtasnie pokory wobec faktow nagiego i boles-
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nego zycia. Oddalanie sie od ideatu bez tracenia go z oczu oznacza schodzenie
w coraz bardziej zageszczone warstwy zycia. Z realiami w tej warstwie mamy
czesto nieco wiecej ktopotéow, bo w naszej ocenie nie sg one jednoznaczne.
W Indiach ,,inno$¢” jest czesto mroczna i tajemnicza, ale prawie nigdy nie jest
pozbawiona sympatii dla wspaniatosci zycia.

Zapowiedz rozszerzenia pojecia wychowania w Szkole Poety

Tym razem na pytanie, czy Rabindranath Tagore jest odpowiednim czto-
wiekiem, ktéry moze zburzy¢ lub zignorowac obowigzujacy system wychowania
i odpowiedzialnie zbudowa¢ nowy system, w ktérym uczen wspoéibrzmiatby ze
Swiatem, poeta odpowiedzial z calg stanowczoS$cia pozytywnie. Jednoznacznos$¢
odpowiedzi danej przez czlowieka zamknietego w wiezy poezji musiala poru-
szy¢ i zadziwic¢ nie tylko Bengal.

Inauguracja szkoly w Santiniketen odbyla sie 22 grudnia 1901 r. (wedlug
kalendarza bengalskiego 7 Pans, 130 8 B, S,), w rocznice wstapienia ojca poety
do sekty Brahma-Samadz. Szkote z internatem nazwano brahmacarjasrama, przez
co w samej nazwie zostala dokonana unia miedzy istniejgca wczes$niej le$na
pustelnig — asrama i nowo powstalg instytucja, przeznaczong dla adeptéw okresu
zycia — brahmacarja (po drugich narodzinach poprzez rytuat inicjagji). W sytuagji
kiedy mecenas szkoly nie mial duzej praktyki pedagogicznej, a ponadto szkota
jego nie miata przypominaé zadnej ze szkot oficjalnego systemu os$wiatowego,
istniejaca asrama stafa sie bardzo waznym sprzymierzeniem i naturalnym punk-
tem odniesienia do idei wychowania realizowanych w Szkole Poety. Kilku chtop-
cOéw z zaprzyjaznionych rodzin, razem z synem poety zostalo wprowadzonych
w zycie nowej szkoly przy recytacji wersow Wed. Powitat ich takze w nowej szko-
le Rabindranath Tagore, ktéry w przemoéwieniu zatytutowanym Pratisthadivaser
Upades przedstawit ,program ideowy szkoly jako poszukiwanie prawdy i piekna
w sztuce zycia”. Proces ten okreslil jako harmonizowanie charakteréw mtodych
ludzi do petni zycia i wszech$wiata.

Zaprositem was wszystkich do tej asramy, usytuowanej na osamotnionym kawatku ziemi,
abyscie mogli wywiazac sie z powinnosci, jakim bramini, kszatrjowie, wajSjowie w dawnych cza-
sach zado$¢ czynili i stawali sie wielkimi. Zebrali$cie sie wok6t mnie, majgc na uwadze Swiete
prawa madrosci i doskonalenie charakteréw.

Mojg powinnoscig jest probowaé prowadzi¢ was §ladami wielkich, ktérzy odeszli przed
wami. Oby Bég, sprawca naszego przeznaczenia, dal mi site i mozliwos¢. Jezeli wysitki wasze
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uwienczone zostang powodzeniem, kazdy z was stanie sie bohaterem — dokonajcie préby wa-
szych charakteréw, nie bedziecie drze¢ ze strachu, nie bedziecie ugina¢ sie pod ciezarem
smutku, nie bedziecie przyttoczeni stratg, nie bedziecie wynosi¢ swej dumy i bogactwa, nie
bedziecie ba¢ sie $mierci, bedziecie poszukiwa¢ prawdy, bedziecie z dala od wszystkiego, co
falszywe — w stowie i czynach, majac przekonanie, ze Brahma-Tworca jest wszedzie, bedziecie
sie czuli szczesliwi i zachowujac powsciggliwosc, nie bedziecie popelniali btedow. Bedziecie
starali sie jak najlepiej wywigzywa¢ ze swych zobowigzan podazajac drogg prawosci, bedzie-
cie wykonywali prace na rzecz domu gospodarza, nawet wéwczas, kiedy wezwani obowigzka-
mi bedziecie musieli poswieci¢ swe dobro i przerwac¢ doczesne zwigzki, nie utracicie odwagi
az do konca.

Tylko wéwczas bedziecie zdolni rozstawia¢ swietnos$¢ Indii — gdziekolwiek bedziecie,
jezeli bedziecie przysparzac¢ dobra, a inni beda nasladowac wasz przyktad. W przysztosci sta-
niecie sie oredownikami prawosci — szlachetnych motywéw, poswiecenia, dobrodziejstwa
i poboznosci (cyt. za Sarkar 1961: 19).

Wskazywane uczniom przez Tagorego wzory postaw moralnych zaczerp-
niete zostaly przez niego z wielkich eposéw Ramajany i Mahabharaty. Przedsta-
wiona w obu eposach hierarchia wartosci zostala powszechnie przyjeta za wzér
osobowosci wilasciwy kulturze indyjskiej, orientujacej cate spofeczenstwo na
realizacje celu zycia — dharmy, a w §lad za tym — poszukiwanie prawdy zwiazanej
z etyka, czyli budowanie moralnego charakteru przez zaangazowanie na rzecz
domostwa i wspotzarzadzania szkola.

Tagore przedstawiajac cele wychowania moéwit otwarcie o udziale sztuki
w wychowaniu. Sam fakt nawigzania przez niego do wzoru ponadludzkiego ka-
nonu przekazanego przez wieszczenie Wed — najwazniejszej dla Hindusoéw lite-
ratury epickiej, uwydatnia znaczenie ideatu porzadku spotecznego okreslonego
w epice i realizowanego dawniej. Zgodnie z ta koncepgja, to tradycja filozofii
Hindusow — Wedy, Upaniszady, Mity i Eposy ksztattowaly i wyznaczaty cele wy-
chowania do zacnosci, ale takze ukazywaly znaczenie osobistego wysitku adepta
w przejsciu tej trudnej drogi stawania sie w petni cztowiekiem.

W Tradygqji indyjskiej kultury rézne gatunki literackie, epika i poetyckie
wieszczenie, byly i sg traktowane nadal jako objawienie uniwersalnego i nie-
zmiennego wzorca. Sa one powszechnie znane i recytowane zaréwno przez ludzi
wyksztatconych, jak i prostych. Dzieci w zasadzie od najmtodszych lat przyswa-
jaja sobie teksty klasyczne. W codziennym zyciu stuchaja jezyka komunikagji
dorostych, a to sa czesto recytacje klasycznych tekstow i w ten naturalny sposéb
rozwijana jest ich skfonno$¢ do przyswajania sobie jezyka poezji i filozofii.

W Szkole Poety przywiazywano duzo uwagi do atmosfery, w jakiej prowa-
dzony byt proces wychowania. Uczniowie uczestniczyli w zyciu rodziny artysty.
Podobng funkcje — duchowej rodziny — spetniali takze nauczyciele. Tagoremu
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bardzo zalezalo na tym, aby nauczyciele nie byli samotnymi ludzmi, lecz aby
zyli w Szkole Poety z rodzinami, podobnie, jak to bywa w asramach i nadal w ro-
dzinach wielopokoleniowych. W ten sposob wychowawcami stawali sie wszyscy
mieszkancy asramu. Zycie szkoly w Santiniketen, toczylo sie w otwartej prze-
strzeni asramu i niezwyktej urody kolorycie przyrody.

Zgodnie z teorig Rabindranatha Tagore cele wychowania powinny by¢ bez-
posrednio zwigzane z prawami rozwoju dziecka po 8 roku zycia, po obrzedzie
inicjacji — brahmacarja. Inicjacja to drugie narodziny, to czas uczestnictwa w ry-
tuafach, czas nauki i studiowania, skupiania sie kazdego adepta na jakoSciowej
zmianie — procesie stawania sie, zgodnie z wlasciwym sobie rytmem podazania
Sciezka doskonalenia wewnetrznego zycia. Szkofa Poety byta odizolowana od
praw rzadzacych zewnetrznym $wiatem, od jego chaosu i historycznych uwarun-
kowan. Proces wychowania powinien sprzyja¢ poznawaniu przez ucznia prawdy
wewnetrznego zycia. Dziecko po rytuale inicjacji zaczynalo zy¢ w dyscyplinie.
Powinno byto takze pokonywa¢ rézne stopnie trudnosci i ksztattowa¢ $wiado-
me ,ja” pod wzgledem tresci i formy, tak aby wyjs¢ z jednostkowego ksztaitu
i nawigzac czytelne zwiazki z soba w nierozerwanej wiezi z Tradycja, do ktorej
nalezg teksty religijno-filozoficzne i teksty dotyczace wzoréw organizacji zy-
cia spoteczenstwa. W tym zdyscyplinowanym zyciu adept powinien ¢wiczy¢ nie
tylko charakter i umyst, ale takze ,wyzsza jazn” i sympatie do $wiata, ktére
pozwalajg na podejmowanie i realizowanie stusznych moralnie decyzji. Izolacja
adepta od $wiata zewnetrznego sprzyja, zdaniem Poety, jego skupieniu sie na
rozwoju wewnetrznych sit i wzbogacaniu tresci i form wewnetrznego zycia, tak
aby mogt stawac sie niczym mitologiczni bohaterowie, a nie tylko sie zmieniac.

W tym kontekscie dostrzegamy istotny fenomen filozofii indyjskiej, kojarza-
cej oglad $wiata materialnego z uluda (maja) cztowieka uwiktanego w uwarun-
kowania. Dziecko do 8 roku zycia zintegrowane jest ze Swiatem materialnym
przyrody. Po inicjacji wstepuje w porzadek wyzszych, uniwersalnych i meta-
fizycznych wartosci. Jednakze maja na tym poziomie rozpatrywana jest jako je-
den z czynnikéw zycia duchowego, do ktérego miody adept wprowadzany jest
przez swego mistrza duchowego. Maja to w istocie niewytlumaczalny stosunek
kanonu praw faczacego Brahme ze Swiatem rzeczywistym, ktéry jest ztudze-
niem, poniewaz balansuje miedzy tymi tajemniczymi sifami i wysitkiem tego,
co nieskonczone, a tym, co skonczone.

Drugim waznym aspektem tej filozofii wychowania jest takie kierowanie
rozwojem wewnetrznym adepta, aby opanowat on pozadanie doébr (artha). Ta za-
sada prostego wstrzemiezliwego stosunku do $wiata widoczna jest szczegdlnie
w kuchni indyjskiej, ktéra jest takze istotnym elementem religii, bowiem jest
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rytuatem — sztuka zycia. W ocenie Rabindranatha Tagore, kiedy mtody cztowiek
buntuje sie przeciwko tym powS$ciagom, ,wéwczas zatraca sie jakakolwiek przy-
czyny, dla ktérych miatby zatrzymac sie na jakimkolwiek ograniczeniu i wtedy
dzieje sie co$, co przypomina gaszenie ognia oliwg. Dolewanie oliwy zwieksza
pozadanie i czyni je tym dzikszym, nieposkromionym” (Tagore 1975a: 124).

Z tego powodu w Szkole Poety teorie wychowania przekiadano na kon-
kretne czynnosci procesu wychowawczego, w ktérych brali czynny udzial nauczy-
ciele i uczniowie w przekonaniu, ze zyciowym drogowskazem miodego adepta
w ostateczno$ci, bedzie jego charakter uksztaltowany przez mistrza (ojca du-
chowego), ktorym moze by¢ wytacznie bramin.

Tagore opowiadat sie za ksztaltowaniem $wiadomego stosunku ucznia do
swego charakteru, majac na uwadze szerszy kontekst, w ktérym nie lekcewazy
sie ani praw rzadzacych rzeczywistoscia zjawiskowa, ani praw ustanowionych
przez moce ponadludzkie. Zgodnie z hinduistycznym wyobrazeniem o transmi-
gracji duszy, ponownym narodzeniu po $mierci, dziecko przychodzi na $wiat
z okre$lonym charakterem i w zwiazku z tym, jego nizsza ludzka natura, zwigza-
na z prawem karmana, jest mu przekazana z przeszlego zycia, z innych wcielen.
Dusza moze sie wyzwoli¢ od kolowrotu nastepnych wcielen jedynie wéwczas,
kiedy cztowiek poprzez wychowanie i czyny uwolni sie od samolubnego ograni-
czenia i skieruje swa witalno$¢ (site zycia), uczucia i umyst na ogélniejsze cele,
stuzace doskonaleniu zycia duchowego.

Do zadan wychowania nalezy zatem pomoc adeptowi w przezwyciezeniu
samoograniczenia i nauka pokonywania trudéw poznawania prawdy przez sto-
sowanie wyrzeczen w sferach, podatnych na utrwalanie negatywnych cech i po-
szukiwania naturalnej inspiracji w cieszeniu sie zyciem, ktére jest mitowaniem
(czynienia dobra). Atmosfera radosci zycia towarzyszaca wychowaniu, odnajdy-
wata naturalne partnerstwo z duchem wewnetrznej wolnosci i poetyki zycia.
Cele wychowania sformutowane przez Rabindranatha Tagore powinny by¢ od-
czytywane w kontekscie jego filozofii zycia i sztuki zycia, a nade wszystko jego
poszukiwan prawdy i piekna.

Rabindranath Tagore w swej teorii wychowania uwzgledniat dwa sposoby
widzenia czlowieka. Miat je na mysli, kiedy zobowigzat sie do takiego kierowa-
nia wychowaniem uczniéw, aby mogli przejs¢ — pod opiekg duchowych mistrzéow
— droge rozumienia czlowieczenstwa, od jego wezszego do jego szerszego zna-
czenia. Tagore nie lekcewazyl ani atmosfery, w jakiej uczniowie dochodzili do
uswiadomienia sobie najgtebszych treSci wewnetrznego ,ja”, ani materiatu po-
znania, ktory stuzyt im do zestrajania wewnetrznego, indywidualnego brzmienia
ze sferg wartoS$ci uniwersalnych. Dbal o to, aby odkrywanie ré6znych aspektéw
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prawdy i piekna, podobnie jak milosci, odbywato sie w atmosferze bezintere-
sownej sympatii.

Zgodnie z tym rozumieniem wychowanie powinno by¢ wolne od ciasnego
pragmatyzmu, od mylnego identyfikowania prawdy i piekna w ich uniwersal-
nym aspekcie z urzeczywistnianiem ich w zyciu spotecznym. Droga poznawania
tych obu kategorii jest wielocztonowa. Uczen, ktory pod wpltywem guru roz-
szerza tonacje swego wewnetrznego brzmienia, oznajmia Swiatu osiggnieta ja-
ko$§¢ doswiadczania prawdy i piekna w wielorakich przejawach umystu, radosci,
mitowania i uswiadomieniu sobie szerszego horyzontu wlasnej jazni.

Oczywiscie w jego propozycji wychowania nie zabrakio przemyslen na te-
mat Srodowiska, w jakim powinno odbywac sie wychowanie. Otaczajaca cziowie-
ka rzeczywisto$¢, jako wyraz jednosci, stanowi takze przejaw prawdy i piekna
doswiadczanych zmystami. W koncepcji wychowania Tagore wszystko, z czym
uczen nawigzywal poprawne kontakty i co obdarzal sympatia, powinno sprzy-
jac zaspokojeniu jego duchowych potrzeb i pomaga¢ mu w rozwijaniu mitosci,
ktora jest radoscia. Wychowanie powinno uswiadamia¢ uczniom wtasciwosc¢ sto-
sunkéw opartych na sympatii — podstawie wspoétbrzmienia ze §wiatem, auten-
tycznego uczestniczenia w uczcie zycia.

Postawa Rabindranatha Tagore wobec dharmy

Rabindranath Tagore obarczony byt duzg odpowiedzialno$cia za kierowanie
Szkotqa i zabezpieczenie jej materialnego bytu. Jednakze z powodu jej nie przy-
stawania do narzuconego przez kolonialne wtadze systemu oswiaty byt szykano-
wany. W listach i na publicznych wystgpieniach krytykowat proces pogtebiajacej
sie alienacji Hindus6w narzucony przez system kolonialnej administracji. W jego
ocenie konflikt ten poglebiat sie, co wyrazit w jednym z przemoéwien:

My, ktorzy jesteSmy przedmiotem rzadéw — my nie jesteSmy abstrakcja. Przeciwnie:
jesteSmy zrzeszeniem ludzi o wrazliwosci, pelnych zycia. To, co mamy przed oczami, zagraza
przysziosci naszego ludu chronicznym, jak u katastréw brakiem radosci. Te akty zbiorowe, za
ktore Nacja ponosi wielkg odpowiedzialnos¢, bylyby niemozliwe tam, gdzie naréd sktada sie
z jednostek o prawdziwie cztowieczym obliczu (Tagore 1980a).

Tagore byl politycznym realistg i rozumial, ze jezeli kolonialny rzad finan-
suje szkolnictwo, to musi ono zaspokajac jego potrzeby, a nie potrzeby spotfe-
czenstwa, obok ktérego ten rzad funkcjonuje jako obca reprezentacja wtadzy.
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Zawodowa fachowos$¢ mtodych ludzi, jakiej oczekiwat rzad, wynikata z bar-
dzo prostego ekonomicznego rachunku. Wysylanie surowca do Anglii byto
kosztowne. Wzrastaly takze koszty produkgji i utrzymania sity roboczej. W tej
sytuacji niepomiernie tatwiej bylo przygotowac indyjska site robocza, ktorej
liczebnos$¢ znacznie powiekszyta sie po kolejnych ustawach agrarnych. Dlatego
Tagore opowiadatl sie za wychowaniem obywatela, a nie tylko sprawnej zawo-
dowo sity roboczej.

Szkola Poety i jej droga zdobywania wolnosci

Zdobywamy wolno$¢ przez dotarcie do najprawdziwszej przyrody naszej. Czlowiek, ktory
jest artysta, zdobywa wolno$¢ artystyczng, znajdujac swoj ideat sztuki (Tagore 1980b).

Po kilku latach dziatalno$ci na szerokim forum zycia spotecznego i politycz-
nego Rabindranath Tagore powrécil do zacisza Santiniketen. Powrotowi temu
towarzyszyly nowe przemyslenia i Swiadomos$¢ potrzeby $mielszej rekonstrukgji
dawnych mechanizméw zycia duchowego, sprzyjajacych urzeczywistnianiu ludz-
kiego $wiata.

Nowe zjawiska w zyciu intelektualnym, spolecznym, gospodarczym i poli-
tycznym rozchwialy jednos$¢ swiatopogladowego stylu, jaki wtasciwy byl calemu
spoleczenstwu. Zaistniala sytuacja polityczna nie sprzyjata formowaniu sie no-
wych jakoSciowo syntez, wyznaczajacych perspektywy dalszego rozwoju zgod-
nego z duchem cywilizacji indyjskiej. Przywodcy zycia intelektualnego w swoich
pogladach reprezentowali ograniczong samodzielno$¢. Brak wizji rozwoju poli-
tycznego i spofecznego Indii ttumaczyé mozna takze zalamaniem sie ciggtosci
wlasnej refleksji filozoficznej. Poza tym przywddcy renesansu indyjskiego, za-
fascynowani osiggnieciami burzuazyjnej ideologii nie do$¢ ostro uswiadamiali
sobie, jaka jest natura cywilizacyjnych odrebnos$ci i jakie moga by¢ spoteczne
konsekwencje narzucania jednej cywilizacji obcych ideatéw innej cywilizagji.
Zdaniem Tagorego pojecie ,,cywilizacja” przyjete zostalo przez Hinduséw w spo-
sob bierny, bez zadawania sobie trudu jego analizy. Zachodnie rozumienie te-
go pojecia zwigzane byto z zaktywizowaniem sil rozwijajacych spoteczenstwo.
Brak tego slowa w siatce pojeciowej kultury indyjskiej nie oznaczato braku zja-
wiska. W kulturze indyjskiej jego odpowiednikiem jest pojecie ,ideat ludzkie-
go doskonalenia”, ktére akcentuje znaczenie moralnej sily cztowieka i dazenie
do osiagniecia transhistorycznosci.



106 ZOFIA KRAWCZYK

Rozdarte wewnetrznie spoteczenstwo utracito zdolno$¢ powszechnego wspét-
odczuwania pewnych wartosci kultury indyjskiej. Poddane oddzialywaniom ro6z-
nych wzoréw kulturowych tracito takze zdolno$¢ odczuwania glebszej i typowej
dla duchowosci indyjskiej wspolnoty Swiatopogladowej. Tagore coraz bardziej
sceptycznie odnosit sie réwniez do ekskluzywizmu dziatan ruchu nacjonali-
stycznego. Horyzonty jego spojrzenia na pewne zjawiska stawaly sie szersze,
ogolnoludzkie.

Traktujac mifto§¢ jako zasadniczg warto$¢ moralna, ktéra powinna po-
wstrzymywac narody od wewnetrznego i zewnetrznego egoizmu, nie mogt zaak-
ceptowal przemocy pod zadng postacia. Mito$¢, zgodnie z klasyczna koncepcja
indyjska, prowadzi do dziatan facznych, chroni i twoérczo pobudza wszelkie for-
my zycia. Ona tez powinna powstrzymywac narody przed kunktatorskg polityka
i zobowigzywac je moralnie do poszanowania indywidualnej i ogélnospotecznej
wolnosci.

Wychodzac od analizy aktualnego stanu spoleczenstwa, krytyki negatyw-
nych proceséw, jakim ono podlegalo, oraz wysokiego uznania dla rozbudzenia
zainteresowan wolnoscig i wzbogacenia intelektualnego zycia w okresie renesan-
su bengalskiego, stworzyl wizje wychowania, ktére powinno sprzyja¢ przezwy-
ciezeniu mechanizmoéw dezintegrujacych spoteczenstwo i przyblizytoby Indie do
nowoczesnosci. Biorac pod uwage te uwarunkowania, sformutowatl adekwatne
do nich zadania wychowawcze swojej szkoly. Jako moralista wierzyt gleboko
w warto$¢ zycia duchowego i wolnosci. Postawa ta pozwalata mu na przyjecie
ogolnego zalozenia: ,przedmiotem wychowania jest wolno$¢ mysli, a moze by¢
ona osiagnieta tylko na drodze wolnosci, ktéra ma swoje ryzyko i odpowiedzial-
nos¢, jak ma je samo zycie” (Tagore 1980c: 30). [Wolno$¢, w wezszym rozumie-
niu, identyfikowat z zacnoscia], ,ktéra zawdzieczamy sami sobie”. [Natomiast
szersze rozumienie tego pojecia taczyt z metafizyka — jaznig ostateczna. ,,Uczyn-
cie nam dostepne zycie, ktére wychodzi poza $mierc i wznosi sie ponad wszyst-
kimi okoliczno$ciami, pozwdlcie nam znalez¢ naszego Boga, pozwoélcie nam zy¢
dla ostatecznej prawdy wyzwalajacej nas z ograniczen kurzu i dajcie nam bo-
gactwo nie rzeczy, a wewnetrznego Swiatta” (tamze).

Po glebszych przemysleniach Tagore doszedt do wniosku, ze w prowadzonym
przez siebie pedagogicznym eksperymencie powinien wiecej uwagi poswiecic¢
takim ideom i dziataniom, ktére przygotowalyby do podjecia wysitku pogodze-
nia indyjskiego ideatu doskonalenia duchowego jednostki z wizjg przysztego
spoleczenstwa zdolnego do tworczego poszukiwania prawdy i piekna. Sadzif on,
ze wychowanie w jego szkole nie moze sie ograniczy¢ do ksztaltowania uczniow
zgodnie z pierwotnym wzorem ustanowionym przez nadnaturalng moc boska.
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Nowoczesnemu spofeczenstwu w takim samym stopniu potrzebne sg umiejet-
nosci zapanowania nad stanem chaosu poprzez uczynienie zycia zacnym, jak
tworczy wysitek wzbogacania starej koncepcji zacnosci. Wizja przysziego spo-
teczenstwa obejmowala ksztalcenie spoteczefnstwa zacnego, zyjacego w sposéb
petny, harmonijny i zgodny z istotg czlowieczenstwa. Laczyta blizszg perspekty-
we zyciowej sytuacji adeptow z perspektywa transhistoryczna. Zwrécenie uwagi
na wazno$¢ obu tych perspektyw wynikato w wtasciwej Indiom koncepcji rea-
lizowania zycia na dwoéch poziomach: nizszym, zwigzanym z prawem karmy,
i wyzszym — wolnosci (moksza). Majac na uwadze ideal wychowania — zacnos¢
zycia — Tagore potozyl w swej szkole wiekszy akcent na tresci i formy, ktére
sprzyjatyby rozwijaniu swiadomej tozsamosci kulturowej i umiejetnosci twércze-
go i samodzielnego rozwiazywania problemoéw spotecznych. W nowych uwa-
runkowaniach zycia spofecznego sprowadzonego do stanu zaleznosci dostrzegt
potrzebe bardziej harmonijnego zréownowazenia w wychowaniu tresci zycia du-
chowego jednostki z tre$ciami i umiejetnoSciami przywracania zyciu spoteczne-
mu ludzkiego wymiaru.

Wzbogacony o nowe doswiadczenia postawit sobie jeszcze raz pytania: jaki
ideal powinien wyraza¢ cywilizacje indyjska w powszednim zyciu catego spotfe-
czenstwa oraz jaki typ osobowosci powinno mie¢ na uwadze wychowanie, aby
zaistniata jedno$¢ miedzy filozofia zycia i sztukg zycia?

Odpowiedzi na te pytania zostaly przelozone przez niego na idealy wy-
chowania zorientowane na poglebianie zycia duchowego w sposéb wtasciwy cy-
wilizacji indyjskiej. Przedmiotem wychowania jest danie czlowiekowi prawdy
wzbogaconej o piekno (Tagore 1980e: 26), czyli takiego poznania, ktére stanowi
wglad w prawdziwy stan rzeczy, niezaleznie od tego, jak dang rzecz odbieramy
w naszym doswiadczeniu za pomoca zmystow. Tagore wymienit kategorie uwa-
runkowan, ktoére przeszkadzajg w urzeczywistnianiu takiego ideatu:

e po pierwsze, kiedy nie dochodzi do urzeczywistnienia harmonii miedzy
indywidualnoscig a spoleczenstwem, a na wyzszym stopniu uogdlnienia
— kiedy wystepuje brak harmonii miedzy jednostkg a tym, co uniwersalne;

e  po drugie, kiedy brakuje harmonii miedzy jednostka a Naturg;

e po trzecie, kiedy traktuje sie ludzka osobe fragmentarycznie;

e po czwarte, kiedy swiat duchowy traktowany jest jako wydzielona nadbu-
dowa wlasciwa $wiadomosci elity i zalozenie to potwierdzone jest dziata-
niem rozlacznym, negatywnym, zaprzeczajacym definicji, iz filozofia jest
wychowaniem.

W Santiniketen Tagore postanowil chroni¢ uczniéw przed wieloma ne-
gatywnymi wplywami przeszkadzajacymi w urzeczywistnianiu jednosci prawdy



108 ZOFIA KRAWCZYK

i piekna. Uznatl on wszystkie zaobserwowane niedostatki za szkodliwe i udarem-
niajgce podnoszenie zycia duchowego, a tym samym hamujace wysitki zdoby-
wania wolnosci. Izolowanie Swiadomosci i wrazliwosci mfodych ludzi od swiata
dorostych uzasadnial obserwowanym przez siebie nadmiernym zaabsorbowa-
niem dorostych linearnym wymiarem zycia wlasciwym ludziom o niskim sto-
pniu rozwoju $wiadomoSci.

Z linearnym stylem zycia wiaza sie takze okre$§lone mechanizmy, ktére
przejawiaja duza zywotnos$¢. Polegaja one na dodawaniu do istniejacej struktu-
ry ciagle czego$ nowego, na pomnazaniu rozmiaréw, a nie na tworzeniu orga-
nicznej catosci. Te aberracje, wniesiong przez ducha ,,postepu” nowej cywilizagji,
uznal Tagore za grozng, poniewaz przemawiata giéwnie do wyobrazni ludzi nie
rozumiejacych sensu zycia i nie faczacych swych aspiracji z urzeczywistnianiem
prawdy. Swiadomy powodéw, dla ktérych spoteczefistwo nie bylo tak jak daw-
niej skfonne do stuchania madros$ci, a nade wszystko do podjecia dziatan zgod-
nych z duchem indyjskim, tym wyrazniej zakreslit linie ideowego programu
wychowawczej aktywnosci swojej szkoly i metody urzeczywistniania tych idea-
téw. Jego krytyczna ocena réznorodnych aspektéow zycia duchowego spoteczen-
stwa musiala w sposéb nieunikniony doprowadzi¢ do przeprowadzenia przez
niego ponownej weryfikacji programowych zatozen jego szkoty.

W ten sposob po 1906 r. Rabindranath Tagore przystapil do nowego ja-
koSciowo etapu poszukiwania prawdy i piekna w teorii i praktyce wychowania.
Ze szczegdblnag staranno$cig usifowal przetozy¢ na jezyk codziennej praktyki wy-
chowania teze, iz czlowiek wyraza swa prawde w tworczosci, a realizowanie
prawdy w zyciu spoleczenstwa czyni jednostke i spoteczenstwo petniejszymi.
Sadzil, ze owo dwustopniowe samodoskonalenie sie jednostki i spoleczenstwa
znajduje sie w bezposrednim zwiazku z uniwersalnym wymiarem ludzkosci.

Tagore nawigzywat do wschodniego rozumienia glebokiego sensu poko-
ry, ktéra chroni ludzi przed agresywna interpretacja mnieman o tym, co dobre
i przed jednostronnym identyfikowaniem tworczego dziafania z sukcesem. Owa
pokora nadawata ludzkiemu dziataniu wtasciwy wymiar i stawiafa je w stusznej
relacji do ideatu cywilizacji — ludzkiego doskonalenia.

Bliski wspotpracownik Tagorego i nauczyciel w jego szkole William
W. Pearson, we wspomnieniach Santiniketen the Bolpur School of Rabiniedranath
Tagore (1916), zwrocit uwage na ceniony przez artyste ideal samorzadnosci.
Jego zdaniem przyznanie chtopcom samorzgdnosci sprzyjatlo podnoszeniu ich
moralnego charakteru w najwyzszym stopniu. Zaréwno powotana wiladza pra-
wodawcza, jak i wladze sadownicza i wychowawcza ksztattowaty u chtopcow
jednoznaczne oceny, ktére z czynéw sa moralne, a ktére niemoralne. Uczyty
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ich warto$ciowania pozytywnych aspektéw zycia i wymierzania stosownej ka-
ry za mate przekroczenia. Zgodnie z opinig Pearsona samorzadnos$¢ chtopcéw
byta w tym wypadku lepsza formg wychowania niz dobra wtadza administracyj-
na, wprowadzita bowiem czytelne reguty nagréd i kar. Podobnie zainteresowa-
nie chtopcow wszystkimi formami zycia szkoty bardzo podniosto ich twércza
aktywnosc.

Zdyscyplinowane zycie okresu brahmacarja, poddane zorganizowanej kon-
troli samego Tagorego, ktoremu kazdego dnia ,kapitanowie” odpowiedzialni za
grupy chtopcéow sktadali osobiscie raporty, nie zmienito troskliwie chronionej
przez niego atmosfery radosci. Zblizenia do siebie ré6znych kategorii — pozna-
wania, dyscypliny, radosci i mito$ci — nie traktowal w sposéb formalny, lecz jako
dynamike zycia i jedyna droge realnego budowania wolnosci. Wolno$¢ w zwyk-
tym sensie niezaleznosci nie ma wartosci i dlatego nie ma znaczenia. Doskonata
wolnos$¢ taczy sie z doskonafa harmonia wzajemnych stosunkéw, jakie urzeczy-
wistniamy na tym $wiecie — nie poprzez naszg reakcje na to, co o tej harmonii
stosunkéw wiemy, ale w istocie swej ludzkiej natury (Tagore 1984: 53).

Szkola Poety po okresie administracyjnych represji zdobyla miedzynaro-
dowe uznanie. Pierwszy etap wychowania chtopcéow zgodnie z wielka Tradycja
kultury Indii, wymagat zorganizowania wyzszego poziomu studiéw, zgodnie
z przejetym w Indiach kanonem wychowania pod kierunkiem guru od 8 do
24 roku zycia. Poeta wypetniajac swojg dharme otworzyt w 1918 r. miedzynaro-
dowy uniwersytet — Visva-Bharati. Zatozenia programowe uniwersytetu przewi-
dywaly uczestnictwo w zyciu uczelni naukowcéw wielu kultur. W tej atmosferze
uniwersalnego wymiaru wartosci kultury uniwersytet uksztaitowal czes¢ elity
— tworcow niepodleglych Indii. Takze wspoiczesnie uniwersytet odgrywa zna-
czacq role w ksztattowaniu swiadomosci mtodego pokolenia i odwaznych wizji
Swiata w nawiazaniu do idei wielkiej Tradygji. Jednoznaczny stosunek Rabindra-
natha Tagore do wartosci wielkiej Tradycji przygotowal nastepcéw i oni nadal
ksztattujg wyrazistg tre$¢ i forme kultury indyjskiej. Po $mierci Rabindranatha
Tagore w 1941 r. Uniwersytetowi Visva-Bharati nadano range uczelni panstwo-
wej, z zachowaniem autonomii wypracowanej przez Poete. Etos Poety — wizjo-
nera i spadkobiercy braminskiej kasty, ktorej podstawowym obowigzkiem jest
wypetnienie funkgcji ojca duchowego mtodego pokolenia, uswiadomit Hindusom,
ze filozofia zycia i sztuka zycia stanowig fundamentalne jakoSci i specyfike kul-
tury indyjskiej. Ta odrebnos¢ kultury indyjskiej wniosta do $wiatowej kultury
oryginalne warto$ci, wynikajace z wysitku pogtebionej refleksji filozoficznej nie
tylko nad uwarunkowaniami ludzkiego bytu a takze rozwazan o tym, co ten
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byt moze ,,odwarunkowac”. Kultura duchowa Indii stanowi bez watpienia specy-
ficzng jakos$¢ wniesiona do ludzkiego doswiadczenia i swiatowej cywilizagji.

Bibliografia

Zrédta — Tagonaria

Tagore R. Sadhana. 1922. Szept duszy, Zbigkane ptaki, ttum. ]. Bandrowski, Nakladem Wydaw-
nictwa Polskiego, Lwéw — Poznan, s. 216.

Tagore R. 1961. Zablgkane ptaki oraz inne poezje, wybor i oprac. R. Stiller, PIW, Warszawa.

Tagore R. 1975a. The Four Stages of Life, |w:] Religion of Man, Allen & Unwin, London.

Tagore R. 1975b. The Teacher, |w:] Religion of Man, Allen & Unwin, London.

Tagore R. 1975c. The Vison, [w:] Religion of Man, Allen & Unwin, London.

Tagore R.1980a. Asrama Education, [w:] Introduction to Tagore. Foreword A. Dutta, Calcutta.

Tagore R. 1980b. Civilization and Progress, [w:] Lectures and Addresses, Macmillan, Delhi.

Tagore R. 1980c. East and West, |w:] Creative unity, Macmillan, Delhi, s. 30.

Tagore R. 1980d. Music and Feeling, [w:] Introduction to Tagore, Calcutta.

Tagore R. 1980e. My School, [w:] Personality, Macmillan Pocket Edition, New Delhi.

Tagore R. 1984. Poet’s School, [w:] Tagore for You, Calcutta.

Opracowania

Mukherjee H. 1975. Education for Fulness, Routledge, Taylor & Francis Group, London — New
York — New Delhi.

Sarkar B.N. 1961. Tagore the Educator, Krishnagar.

Krawczyk Z. 1990. Rabindranath Tagore — poszukiwania prawdy i piekna w teorii i praktyce wycho-
wania, PWN, Warszawa.





