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Summary
THE PROBLEM OF THE AUTONOMY OF SELF-FORMATION (BILDUNG) IN PAUL NATORP’S PEDAGOGY

This article presents the idea of the autonomy of self-formation (Bildung) as the guiding idea
of Natorp’s pedagogy. In his late texts, the author modifies this idea. Using the distinction
made by Sergius Hessen, one can show that Natorp moves on from the abstract notion of
autonomy to autonomy as completeness. This transition triggers a very strong critical potential
of Natorp’s project. The aim of the article is to show this potential.
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W dziejach mysli pedagogicznej Paul Natorp postrzegany jest przede
wszystkim jako jeden ze wspottworcow pedagogiki spotecznej. Jego najwaz-
niejsza praca poswiecona tej dziedzinie — Sozialpddagogik. Theorie der Willenser-
ziehung auf der Grundlage der Gemeinschaft, wydana po raz pierwszy w roku 1899
— byla tekstem w swoim czasie szeroko dyskutowanym'. Przewodnia idea,
w ktérej Natorp upatrywal ,pierwsze zalozenie wszelkiej pedagogiki” (Natorp

' W niniejszych analizach korzystam ze zmienionego wydania drugiego (Natorp 1904). Filo-
zoficzny, spofeczny i polityczny kontekst pedagogicznego projektu Natorpa zrekonstruowany
zostal w pracy Norberta Jegelki (por. Jegelka 1992). Natorp — obok Hermanna Cohena — byt
wspottworcg marburskiej szkoly neokantyzmu (por. w tej kwestii Gadacz 2009: 28-204; Noras
2012: 543-620).
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1923: 103)%, i ktérej w zwiazku z tym podporzadkowal swoje analizy, byta idea
autonomii ksztalcenia (Autonomie der Bildung). Idea ta zostala nastepnie podje-
ta miedzy innymi przez Sergiusza Hessena (por. Hessen 1933; Hessen 1997a).
Odwolujac sie do jednej z ostatnich prac Natorpa, tj. do Sozialidealismus. Neue
Richtlinien sozialer Erziehung (por. Natorp 1920), Hessen odr6znia przy tym ab-
strakcyjng (formalna) autonomie, ktéra prébuje by¢ narzucana réznym formom
ksztalcenia niejako odgérnie, od autonomii jako petni, czyli autonomii wytwa-
rzanej oddolnie przez rézne czynniki spofeczne biorace udzial w procesie edu-
kacyjnym. Hessen rozpatruje w tym kontekscie problem autonomii szkolnictwa
(por. Hessen 1997a: 114-117). Jest to w pelni zgodne z duchem analiz Natorpa
(por. Natorp 1920: 10-16). Problem autonomii ksztalcenia autor ten zawsze
ujmowal w konteks$cie autonomii wspélnoty edukacyjnej®, stanowiacej integral-
ny element zycia spotecznego.

Rozréznienie autonomii formalnej oraz autonomii jako pelni pozwala wy-
pracowac interesujacy sposob odczytania ewolucji mysli pedagogicznej mar-
burskiego filozofa. W swej pierwotnej postaci przedstawionej na kartach
Sozialpddagogik przewodnia dla tej mysli idea autonomii ksztalcenia, uzysku-
je bowiem wyraznie cechy autonomii formalnej. W okresie po6zniejszym, tj.
w Sozialidealismus i w wydanych juz po $mierci Natorpa wyktadach (por. Natorp
1925; Natorp 1958), formalny wymoég autonomii uzupetniony zostaje nato-
miast postulatem indywidualnej wolnosci ksztatcenia siebie. Postulat ten moz-
na interpretowac¢ w perspektywie autonomii jako petni. Napiecie, jakie miedzy
tymi dwoma typami autonomii sie pojawia, wyzwala przy tym bardzo wyrazny
potencjat krytyczny Natorpowskiej pedagogiki. Niniejszy artykut stanowi probe
rekonstrukcji tego potencjatu.

Zacznijmy od rozjasnienia podstawowych pojeé. Badania autora Sozial-
pddagogik koncentrujg sie mianowicie od samego poczatku wokoét trzech pod-
stawowych kategorii, pozostajacych zreszta ze soba w Scistym zwiazku. S3 to:
»ksztatcenie” (Bildung), ,wychowanie” (Erziehung) oraz ,wspoélnota” (Gemeinschaft).
Opisywane przez te kategorie zjawiska wzajemnie sie warunkuja, tworzac jed-
ng spojna strukture (por. Natorp 1904: V; Natorp 1923: 85-87). Wychowanie
pozostaje dzielem wspolnoty, w tym tez sensie wspoélnota jest jego warun-
kiem. Zarazem jednak grupa ludzi wychowujacych moze uksztattowac sie jako

2 0 ile nie podano inaczej, wszystkie przektady tekstéw obcojezycznych pochodza od autora
artykutu.

* Natorp postuguje si¢ w tym kontekscie dwoma terminami — mianowicie: ,,bildende Gemein-
schaft” (Natorp 1904: 88) oraz ,Erziehungsgemeinschaft” (Natorp 1925: 529).
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wspélnota, o ile jest wspolnotg edukacyjna, tzn. o ile realizuje ona podstawowe
zadanie wychowania, jakim jest ksztalcenie tworzacych wspolnote autonomicz-
nych indywiduéw. Sama czynno$¢ ksztalcenia oznacza za§ w tym konteksScie
»prowadzenie od heteronomii do autonomii, obojetnie czy samego siebie, czy
kogo$ innego” (Natorp 1904: 176). Podstawowym zadaniem wychowania jest
tym samym ksztalcenie autonomicznych cztonkéw wspoélnoty, ktorzy pierwot-
nie owej autonomii nie posiadajg, a wiec podlegajg sitom heteronomicznym.

Pojecia heteronomii i autonomii zostaly zaczerpniete przez Natorpa z prak-
tycznej filozofii Kanta (por. Kant 1971; Kant 1972), w ktérej stuza przede
wszystkim jako okreslenie charakteryzujace wole podmiotu moralnego. Wola
autonomiczna to wola, ktéra w petni samodzielnie, a wiec w sposéb catkowi-
cie wolny okresla swdj cel. Czyni to przy pomocy czysto rozumowego pra-
wa, ktore sama sobie w swej wolnosci nadaje i ktéremu réwniez catkowicie
dobrowolnie sie podporzadkowuje. Prawo moralne wynika zatem bezposrednio
z wolnej woli jednostki i tylko tez z tego wzgledu jednostce tej przystuguje
autonomia. Wola podlegajaca natomiast heteronomii to wola, ktérej moty-
wacja ma swe zrodlo nie w czysto rozumowym prawie moralnym, lecz, jak
to okreslat Kant, w czynnikach patologicznych: emocjach oraz uczuciach przy-
jemnosci i przykrosci. To one, generujac partykularne zainteresowania, wyzna-
czaja woli rownie partykularne cele. Partykularnos¢ celéow jest tym elementem,
ktéry pozwala wyznaczy¢ podstawowa réznice miedzy wolg heteronomiczng,
a autonomiczng. Cele woli autonomicznej — wyznaczane przez czysty rozum
— pozostajg, jak sam 6w rozum, celami nieuwarunkowanymi, tj. nieograniczo-
nymi zadng partykularno$cia. Dzieki temu obowigzuja powszechnie. Przejscie
od heteronomii do autonomii, ktére ma by¢ wynikiem ksztalcenia, jest tym
samym nabyciem umiejetnosci wyznaczania sobie celéw bezwarunkowych. By
taki cel umie¢ sobie wyznaczy¢ trzeba go przede wszystkim chcie¢. Ksztatce-
nie w swym najbardziej podstawowym znaczeniu jest wiec ksztalceniem woli
i jako takie pozostaje zadaniem wychowania moralnego.

O wychowaniu i ksztalceniu mozemy jednak méwic¢, podkresla Natorp, row-
niez w znaczeniu szerszym. Méwimy przeciez nie tylko o wychowaniu (ksztal-
ceniu) moralnym, lecz takze intelektualnym, estetycznym czy religijnym (por.
Natorp 1904: 5). Jezeli wezsze rozumienie terminéw ,wychowanie” i ,ksztaice-
nie” jest przy tym najbardziej wiasciwe, to przede wszystkim z tego powodu,
iz rézne postaci wychowania i ksztatcenia, z jakimi mamy do czynienia w przy-
padku szerokiego rozumienia obu wspomnianych terminéw, muszg mie¢ swa
podstawe w wychowaniu moralnym. By w ogéle moc sie ksztalci¢ trzeba naj-
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pierw chcie¢ sie ksztalci¢. Stad tez dydaktyki, zajmujgcej sie wychowaniem
i ksztatceniem w ich szerokim znaczeniu, nie mozna rozpatrywac niezaleznie
od problemu ksztalcenia moralnego, lecz zawsze fgcznie z nim (por. Natorp
1904: 92-93).

Jezeli o wychowaniu — zaréwno przy szerszym, jak i przy wezszym ro-
zumieniu tego pojecia — mozemy moéwi¢ tylko w kontekscie wspolnoty, to
w zwigzku z tym autonomia, bedaca wiasciwym celem ksztalcenia kazdej po-
szczegoblnej jednostki, musi by¢ od samego poczatku zakorzeniona w autonomii
catej wspolnoty edukacyjnej. Zdaniem Natorpa, wymog takiego zakorzenienia
bardzo wyraznie ukazuje jedna z formul Kantowskiego imperatywu kategorycz-
nego, stwierdzajaca: ,Postepuj tak, by$ czlowieczenstwa tak w twej osobie,
jako tez w osobie kazdego innego uzywal zawsze zarazem jako celu, nigdy
tylko jako $rodka” (Kant 1971: 62; por. Natorp 1923: 96). W formule tej, pod-
kresla autor Sozialpddagogik, nie ma mowy o odrebnym indywiduum, lecz o czto-
wieczenstwie (Menschheit). Ostatecznym, samoistnym celem, ktory powinien
zosta¢ uwzgledniony zaréwno w praktyce moralnej, jak i edukacyjnej nie jest
jednostka jako jednostka, lecz to, co kazda jednostke czyni cztowiekiem, tzn.
petna autonomia jej czltowieczenstwa. O tak ujetym czlowieczenstwie, ktore
powinno by¢ respektowane w kazdym ludzkim podmiocie, powiedziane jest
ponadto, iz nie wyklucza ono — pomimo swej bezwarunkowos$ci — r6znych form
spofecznej instrumentalizacji. Kant zastrzega bowiem wyraznie, iz czlowieczen-
stwa zaré6wno w swej osobie, jak i w osobie innego trzeba uzywac¢ na dwa
sposoby: zaréwno jako $rodka (instrumentu) do wtasnego celu, jak i jako celu
samego w sobie, tj. jako celu samoistnego, ktéry do zadnego srodka nie mo-
ze zosta¢ sprowadzony. Bycie celem samoistnym oznacza bowiem mozliwos¢
wyznaczania samemu sobie celéw w petni autonomicznych, a wiec catkowicie
niezaleznych od instancji zewnetrznych. Wtasnie to bycie dla siebie wzajemnie
ostatecznymi celami dziatania, ktore zarazem nie wyklucza bycia wzajemnie
dla siebie srodkami poszczegélnych dziatan, pozostaje konstytutywne dla auto-
nomii wspolnoty edukacyjnej, w obrebie ktorej struktury autonomiczne i hete-
ronomiczne wspotwystepujg ze sobg, a nawet wzajemnie sie warunkuja.

Wymog respektowania cztowieczenstwa tak w swojej osobie, jak i w oso-
bie kazdego innego stanowi etyczng idee wspolnoty, ktérej, co Natorp zawsze
podkreslal z naciskiem, zadna historycznie istniejgca wspolnota nie odpowia-
da i odpowiada¢ nie moze. Idea w pelni autonomicznej wspélnoty jest pewna
etyczng powinnoscig (Sollen), ktérej nie mozna wydoby¢ z zadnego istnieja-
cego juz faktycznie porzadku jakie$ konkretnej, historycznie uksztattowanej
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spotecznosci. Kazda tego typu spotecznos$¢, ze wzgledu na swa skonczonos¢
i ograniczono$¢, nie jest w stanie w petni zrealizowac lezacego u jej podstaw
wspélnotowego ideatu. Natorp podkresla w tym kontekscie, iz 6w etyczny ideat
petnej autonomii moze ujawnic¢ sie tylko dzieki doswiadczeniom negatywnym,
tj. w doswiadczeniu faktycznie istniejacych elementéw heteronomicznych. Za-
danie polega za$ na tym, by z owej heteronomii zda¢ sobie sprawe, a nastepnie
podja¢ wysitek jej przezwyciezenia. Heteronomia ujawnia sie zawsze jako jaka$
sprzeczno$é, spor czy konflikt. Zauwazenie tego konfliktu jest tym negatywnym
warunkiem wstepnym, jaki pozwala uzmystowi¢ sobie wymdég autonomii. Jesli
wymog ten zacznie by¢ realizowany, to doprowadzi to do zalagodzenia poja-
wiajacej sie niezgodnosci i, co sie z tym wigze, pelniejszej autonomii wspolnoty
(por. Natorp 1904: 96).

Kazda wspoélnota zatem, podkresla autor Sozialpddagogik, o tyle jest wspél-
nota, o ile ,prezentuje postep na nieskonczonej drodze rozwoju ludzkiej
wspélnoty w ogdle, a przez to wyzszy stopien ksztalcenia czlowieczenstwa”
(Hoherbildung des Menschentums) (Natorp 1923: 91)*. W tym wlasnie sensie kazda
prawdziwa wspdlnota jest wspolnota, ktorej podstawe rozwoju stanowi proces
ksztalcenia. Pozwala on kazda okreslong historycznie wspdlnote (np. panstwo,
naréd, kosciol, rodzine itd.) uchwyci¢ w perspektywie duchowego rozwoju ca-
tej ludzkos$ci zmierzajacej ku etycznemu idealowi respektowania cztowieczen-
stwa w kazdym cziowieku (por. Natorp 1923: 90-91)°.

Zaproponowane przez Natorpa rozwigzanie zawiera w sobie jednak pewng
dwuznaczno$¢. Mozna argumentowad, iz czlowieczenstwo jest tutaj tylko $rod-
kiem (instrumentem) stuzacym do odkrycia bezwarunkowosci prawa moralnego
wyznaczajacego ideat historycznego rozwoju catej ludzkiej wspélnoty. Wolnos¢
przystugujaca konkretnemu indywiduum schodzi tu catkowicie na dalszy plan,
wlasciwie nie jest w ogéle uwzgledniana®. Z tego tez powodu nie jest zazegnane

* W powyzszym fragmencie ujawnia sie w petni dwuznacznosci uzywanych przez Natorpa
rzeczownikéw Menschentum oraz Menschheit, mozna je tlumaczy¢ jako ,czlowieczenstwo” badz
jako ,ludzkos¢”.

> Ujecie to, co Natorp sam podkre$la, zaktada wiare w to, iz rozwdj taki jest rzeczywiscie
mozliwy. Wiara ta ma o tyle racjonalne podstawy, iz, zdaniem autora Sozialpddagogik, sam fakt
u$wiadomienia sobie przez czlowieka etycznego ideatu autonomicznej wspélnoty, Swiadczy o tym,
ze znalazl sie on na tej drodze. Niemniej nie da sie w zaden spos6b wykaza¢, iz niag podaza
— mozna w to tylko wierzy¢ (por. Natorp 1904: 50-51).

® W Sozialpddagogik pojecie wolno$ci rozpatrywane jest przede wszystkim w kontekscie wol-
nosci woli utozsamionej ze zdolnoscia wydawania autonomicznych sadéw moralnych i decyzji
(por. Natorp 1904: 47-48).
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niebezpieczenstwo jej instrumentalizacji. Taki wniosek w kazdym razie wy-
cigga sam Natorp w swoich Vorlesungen iiber praktische Philosophie, zarzucajac
ujeciu przedstawionemu w Sozialpddagogik jednostronno$¢ (por. Natorp 1925:
517-520)’. By tej jednostronnos$ci unikna¢ marburski filozof wyraznie rozréznia
teraz, proces wychowania, ktéry ma by¢ procesem autonomicznym, od pojawia-
jacego sie w obrebie tego procesu momentu ksztafcenia, ktéremu przystuguje
juz nie tylko autonomia, lecz takze indywidualna wolno$¢ podmiotu przeja-
wiajgca sie przede wszystkim w wolnosci tworzenia siebie (Selbstschopfung,
Autopéie) (por. Natorp 1925: 529-532).

Uwzglednienie w pelni wolnego (spontanicznego) momentu tworzenia
(ksztafcenia) siebie pozwala uchwyci¢ proces ksztaltowania sie unikalnosci pod-
miotu, okre$lony przez Natorpa mianem indywiduacji. Bezwarunkowe prawo
moralne i jego autonomia zachowujg swa moc obowigzywania, niemniej, jak
to zostaje podkreslone w wyktadach zatytulowanych Philosophische Systematik,
oparta na nich etyka powinnosci (Ethik des Sollens), powinna zosta¢ zastgpiona
zindywiduowang etyka bycia (Ethik des Seins) (por. Natorp 1958: 365). W jaki
sposéb uzupetnienie to ma sie dokonaé¢? Kwestie te Natorp przedstawia, wy-
korzystujac hasto: ,,wolnos$¢, réwnosé, braterstwo” (por. Natorp 1920: 28-30;
Natorp 1958: 365-366). Praktyczna wolno$¢ — twierdzi — ujawnia sie jako pier-
wotna podstawa szacunku dla prawa. Roéwnos$¢ stara sie te wolnos$¢ zrealizo-
waé we wzajemnym wspétdziataniu i ograniczaniu w imie wolnosci wtasnych
roszczen. Gdy natomiast zaczynamy mie¢ do czynienia z braterstwem, prawa
milkng. Dzieki braterskiej mitos$ci czy przyjazni orientacja na powszechne pra-
wo zostaje zastgpiona orientacjg na konkretne relacje. Orientacja ta nie zawie-
sza wymogow, ktére legly u podstaw rozstrzygnie¢ wyrazonych w prawach.
Rozstrzygniecia te — w tym przypadku respektowanie wolnosci i réwnosci — nie
sg jednak respektowane ze wzgledu na takie czy inne prawo, lecz twoérczo
i spontanicznie wyrazajg sie w indywidualnym sposobie bycia poszczegélnych
jednostek pozostajacych ze sobg we wzajemnych relacjach. Warto$¢ nad-
rzedna uzyskuje tutaj okre$lona sytuacja, w jakiej znajdujg sie poszczegélne
indywidua.

Wspoélnota braterstwa nie potrzebuje odgoérnie narzucanego systemu praw
i obowiazkéw, wydarza sie ona niespodziewanie, w pelni spontanicznie i stwa-
rza catkowicie nowa rzeczywisto$¢. Jest ona czyms$, co w jezyku religijnym
— charakterystycznym dla péznych tekstow Natorpa — okre$la sie mianem daru

7 W wyktadach tych Natorp w duzej mierze referuje swoje nowe ujecie filozofii wychowania
przedstawione szczeg6towo w pracy Sozialidealismus (por. Natorp 1920).
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(por. Natorp 1958: 366). Kazda proéba prawnego uregulowania wspoélnoty opar-
tej na braterstwie, przyjazni czy mifosci zniszczytaby ja. Tego typu wspdélnota
jest organizmem podlegajgcym spontanicznej samoregulacji. Nie moze ona jed-
nak sytuowac sie catkowicie poza strukturami prawnymi. Struktur tych Natorp
bynajmniej nie chce usuwac. Braterska mito$¢ stanowi raczej ,,wypelnienie pra-
wa” (por. Natorp 1958: 366), tj. pelna realizacje zawartych w nim wymogow,
dokonujaca sie jednak nie ze wzgledu na samo to prawo moralne, lecz w petni
spontanicznie — we w pelni spontanicznym ksztaltowaniu swojego indywi-
dualnego sposobu bycia, uwzgledniajacego specyfike relacji z innymi czlonka-
mi wspélnoty. Takie spontaniczne ksztalcenie siebie stanowi ideat, ktéremu
moralny rozwoj zycia spofecznego i indywidualnego powinien zosta¢ podpo-
rzadkowany.

Cztowiek jako istota spofeczna musi jednak zy¢ w panstwie i musi w zwig-
zku z tym, podlega¢ zaréwno prawu moralnemu, jak i prawu panstwowemu.
Ksztatcenie ludzkos$ci — nawet jezeli jego etycznym ideatem jest spontanicznie
samoregulujaca sie wspdélnota braterstwa — mozliwe jest tylko w obszarze réz-
nych struktur spotecznych w tym przede wszystkim gospodarczych i panstwo-
wych. Pierwotng forma ludzkiej wspoélnoty, dzieki ktérej wszelkie ksztatcenie
staje sie mozliwe, jest wspélnota pracy. Wspoélnota ta — pozostajac par excellence
wspélnotg edukacyjng — uczy wyznaczaé wspélne cele realizowane we wza-
jemnym wspoéltdziataniu. Dzieki temu umozliwia ona nie tylko rozwoj moralny,
ale réowniez rozwdj gospodarczej i prawno-politycznej organizacji panstwa.
W Sozialpddagogik obydwa procesy uznane sg za réwnolegle. Dzieki pracy
ksztalcacy sie podmiot zdobywa najpierw umiejetno$¢ podporzadkowywania
sie regutom, a wiec réwniez gospodarczym, i prawnym regufom panujacym
w spoteczenstwie, na kolejnym etapie uczy sie wyznaczac¢ te reguly samodziel-
nie, dzieki czemu na ostatnim etapie odkrywa ostatecznie swojg autonomie.
Autonomia z kolei jest ideg etyczng, wyznaczajaca cel rozwoju zycia spotecz-
nego, ktéry pozostaje nadrzedny wzgledem struktur gospodarczych i prawno-
-politycznych®.

8 Wskazanym trzem etapom ksztaltowania sie autonomii podmiotu odpowiadajg — zaréw-
no w aspekcie indywidualnym, jak i spotecznym - trzy stopnie aktywnosci, tj. zmystowy poped
(Trieb), wola wtasciwa i wola rozumu. Ich ksztalcenie zostaje nastepnie ujete w kontekscie
Platonskiej teorii cn6t. Kazdy stopien aktywnoS$ci posiada swoja cnote: poped — czysto$¢, wola
— odwage, rozum — madro$¢. Wiasciwy porzadek tych cnét gwarantuje cnota sprawiedliwo$ci
(por. Natorp 1904: 99-217).
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W Sozialidealimus i w ostatnich wyktadach Natorp podkresla natomiast, iz
sam ideal autonomii nie moze petni¢ takiej roli, gdyz u jego podstaw nie tkwi
idea wolnoéci, lecz idea réwnosci. Utozsamienie ze soba tych dwoéch réznych
idei bylo, zdaniem marburskiego filozofa, najwiekszym btedem Kantowskiej
koncepcji imperatywu kategorycznego (por. Natorp 1925: 530). Respektowanie
samej idei rownosci, twierdzi teraz Natorp, nie jest w stanie zapewni¢ wolnosci
poszczego6lnym podmiotom. Rownos$¢, wyrazajaca sie w respektowania tego sa-
mego prawa przez wszystkich, nie jest jeszcze wolnos$cig. Podstawowy problem
polega na tym, iz wraz z rozwojem zycia spolecznego ujawnia sie wieloaspek-
towos¢ i rozlegtos¢ miedzyludzkich stosunkéw. Wspoélne cele i prawa stajg sie
coraz mniej zrozumiate, przestajg wiec by¢ wyrazem wspoélnej woli catej wspol-
noty. Rozrastajgca sie organizacja panstwowa osfabia te wole. Wywoluje to coraz
powazniejsze kryzysy spofeczne, ktérych z biegiem czasu nie da sie juz zafa-
godzi¢ srodkami prawno-politycznymi. Wyjsciem z sytuacji moze by¢, zdaniem
Natorpa, jedynie odnowienie w zyciu spotecznym wspoélnego ducha. Oznacza to
odnowienie ozywionej braterstwem wspoélnoty pracy, z ktérej wszelkie struk-
tury etyczne oraz gospodarcze i polityczno-prawne wyrastaja.

Zycie gospodarcze i polityczne panstwa musi zosta¢ podporzadkowane
tego typu wspolnocie, gdyz tylko w jej obszarze moze realizowac sie wycho-
wanie, tj. ,ksztalcenie najbardziej wewnetrznej, wlasnej sily tworczej” (Natorp
1925: 508), pozwalajace wypelni¢ struktury zycia panstwowego i gospodarcze-
go réznorodnymi postaciami spofecznej aktywnosci. Aktywno$¢ ta powoduje, iz
owe struktury zaczynajg by¢ niejako od dotu wytwarzane na nowo w duchu
demokragji i solidarnos$ci spotecznej’. By jednak stworzy¢ warunki takiej aktyw-
nosci, wspolnota pracy musi uwzgledni¢ swoisto$¢ kazdej ksztalcacej sie w jej
obrebie jednostki. Musi przede wszystkim zapewnic jej przestrzen wolnosci
ksztalcenia siebie. Tylko wowczas — dowodzi Natorp — wola i intelekt cziowie-
ka moga ,przesta¢ by¢ niewolnikami obcych mocy” (Natorp 1925: 530), a wiec
tylko wowczas moga sta¢ sie w pelni wolne. Tylko tez dzieki takiej sponta-
nicznej wolnosci ksztalcenia racjonalno$¢ cztowieka moze, zdaniem Natorpa,
osiggnac¢ swoja petnie, w ktoérej rozum ludzki ,jako filozoficzny namyst nad sa-
mym sobg i krytyka wyzwala sam siebie, sam siebie rozumie, sam sobie wy-
kresla granice” (Natorp 1925: 530).

Zarysowana w ten sposéb koncepcja racjonalnosci emancypacyjnej (wyzwa-
lajacej siebie sama) przekracza czysto formalny wymég autonomii ksztalcenia.

% Jest to podstawowa idea rozwinigta przez Natorpa w Sozialidealismus. Abstrahuje w tej chwi-
li jednak od szczego6lowych rozwiazan pojawiajacych sie w tej pracy.
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Przekroczenie nie oznacza tutaj jednak negacji tego wymogu, lecz jego krytyke.
Krytyka za§ zawsze pozostaje w ujeciu Natorpa rekonstrukcja (por. Natorp
1925: 509). W tym przypadku chodzitoby wiec o préba nadania krytykowanemu
warunkowi pefni nowego znaczenia. Pelnia ta uwzgledniataby nowa, swoistg
sytuacje, w jakiej autonomia jednostek i calej tworzonej przez nie wspdlnoty
ma znalez¢, twérczy, spontanicznie ksztaltujacy sie, wolny wyraz. Wolnos¢
tworzenia — bedaca, zdaniem Natorpa najgtebszym wyrazem racjonalnosci czto-
wieka — zawsze pozostaje w tym ujeciu rekonstrukcjg, a wiec tworzeniem no-
wego porzadku znaczen dokonywang w imie indywidualnej wolnos$ci wszystkich
jednostek bioracych udziat w procesie ksztalcenia — ksztalcenia zaréwno siebie,
jak i porzadku spotecznego, w jakim uczestnicza'.

Jak to juz zostalo wspomniane na poczatku niniejszych analiz, taki spo-
s6b odczytania przewodniej mysli Natorpa zasugerowal swego czasu Sergiusz
Hessen. Sam tez tworczo rozwinat te mysl w swych wtasnych analizach. Stwarza
to podstawe do poglebionych badan nad zwigzkami taczacymi obu twércow.
Kwestia ta na pewno warto jest sie w przyszlosci zaja¢''. W $wietle przedsta-
wionej tu interpretacji, przede wszystkim mys$l Natorpa, jak i Hessena, mozna
okresli¢c mianem pedagogiki krytycznej. Rzecz jasna, nie chodzi tutaj o sama
etykietke, czy tez probe zaszeregowania obu autoréw do jakiego$ wspotczes-
nego nurtu pedagogiki (w ramach takiej klasyfikacji Hessen to reprezentant
pedagogiki kultury). Chodzi natomiast o wskazanie tkwigcego w pracach obu
myslicieli krytyczno-emancypacyjnego potencjafu, ktérego dostrzezenie pozwo-
li nam od nich obu wiele sie jeszcze nauczyé¢, o ile tylko bedziemy w stanie

1% Jednym z najciekawszych watkow tak zarysowanej racjonalnosci emancypacyjnej jest nieu-
suwalne dla niej napiecie miedzy Kantowskim w swej proweniencji roszczeniem uniwersalizacji
norm moralnych, a sytuacyjna etyka bycia. Natorp podkresla, ze jedynie faktyczne urzeczywist-
nienie takiej etyki sytuacyjnej moze zapobiec eskalacji konfliktéw spolecznych. Nie zmienia to
wszelako faktu, iz konflikty te rodza sie w momencie, w ktérym wymég powszechnej wolnosci
i rownosci — zglaszany przez Kanta — okazuje sie wymogiem nie w pefni realizowanym. Etyka
uniwersalistyczna i etyka sytuacyjna okazujg sie w takim ujeciu wzajemnie warunkowaé. O po-
taczenie tych dwoéch perspektyw — wbrew jednostronnym stanowiskom zajmowanym w sporze
pomiedzy liberatami (zwolennikami etyki uniwersalistycznej), a komunitarianami (opowiadaja-
cymi si¢ za etyka sytuacyjna) — upominal sie przede wszystkim Paul Ricoeur (por. Ricoeur 2005:
454-493). Odczytanie w tym kontekscie Natorpowskiej teorii ksztalcenia wykracza — niestety
— daleko poza ramy niniejszego artykutu. Kwestie te moge tu jedynie zasygnalizowac.

" Warto w tym kontekscie zauwazy¢, iz Hessen, rozwijajac niektére watki mysli Nartopa,
podkreslat ich silne pokrewiefistwo z propozycjami Johna Deweya. Stwarza to bardzo interesu-
jaca perspektywe interpretacyjng (por. Hessen 1997b: 78-107; Miiller 2005: 216-219).
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krytycznie zrekonstruowac ich wtasng argumentacje. A wiec — o ile sami nau-
czymy sie by¢ krytyczni.
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