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Abstract

This overview article is devoted to presenting the work of Wincenty Korab-Brzozowski
in a philosophical framework (focused around the following concepts: oneirism — sym-
bolism — decadentism), in the context of various cosmological visions from the ancient
times to the early 20" century. The article is an attempt to answer the question of the
aesthetic value of cosmic landscapes (composed of northern lights, the night sky with
stars and the moon, phantasmagorical visions of cosmic retreats), which build the poetic
space in the literary legacy of the author of Domus aurea. The article looks at both the
Polish and the French poems, as well as the only prose work — Wsrod gwiazd [Among
the Stars].
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Wincentemu Korab-Brzozowskiemu tatwo przypisuje si¢ etykiety majace ilustro-
wac charakter jego tworczos$ci: poeta zywiolow, poeta duszy, poeta stowa' —lecz zadna
z nich nie oddaje w petni tego, co byto dla tworcy najwazniejsze. Pojemny rezerwuar
tematyczny, obszerna rekwizytornia przy opisie Swiata nie sg bynajmniej zlepkiem mo-
tywOw najrozniejszej proweniencji, podkreslajacych wylacznie erudycje autora Wsrod

! Por. Marian Stala, Wstep, w: Wincenty Korab-Brzozowski, Utwory zebrane, red. Jadwiga Gro-
dzicka, oprac. Marian Stala, Krakéw: Wydawnictwo Literackie 1980, s. 16-23.
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gwiazd. Zdaje si¢ raczej, ze ten szczodry asortyment §wiata Korab-Brzozowskiego jawi
si¢ jako proba dotarcia do kluczowego zagadnienia jego pisarstwa, mianowicie praw-
dy. I tej prawdy doszukuje si¢ poeta w §wiatach wys$nionych, przepetnionych wielo-
znacznos$cig, sugestywnoscia, sytuujacych si¢ na granicy rzeczywistosci, sennego ma-
rzenia, wizji. Wykreowane §wiaty przedstawione dajg si¢ opisywac z wykorzystaniem
tez wysunigtych przez Mirostawe Bukowska-Schielmann o rekursji naktadajacych si¢
na siebie obrazow wywotujacych poczucie nieokreslonosci, niejasnosci czy tez nie-
moznosci jednoznacznego objasnienia sensu dzieta (co charakterystyczne przeciez dla
symbolizmu). Taka poetyka wydaje si¢ wynikiem stosowanych przez autora technik
kompozycyjnych, realizujacych wzorzec swobodnego taczenia watkdw, odrzucajacych
nierzadko porzadek przyczynowo-skutkowy na rzecz bogactwa skojarzen?.

Odkad tylko cztowiek zaczatl formutowaé pytania natury filozoficznej, jednym
z najwazniejszych uczynit bezsprzecznie rozwazanie, czym jest rzeczywistos¢, w kto-
rej istnieje. Proby rozwigzania tego problemu byty, jak mozna si¢ domysla¢, wielorakie.
Przekonywano, ze §wiat jest harmonig — czynili tak cho¢by Tales z Miletu, Parmenides,
Anaksymander; moéwiono tez, ze przepetniaja go wzajemnie warunkujgce swoje ist-
nienie antynomie — tak twierdzili filozofowie zwigzani z zywiotem ognia, jak Heraklit
czy Empedokles. Ogodlne zatozenia ontologii kosmosu opieraty si¢ na fundamencie,
ze caty kosmos (Ziemia i to, co ponad nig) jest uporzadkowany i harmonijny, a poje-
cia porzadku i harmonii, nalezace do kategorii metafizycznych, stanowig wyjasnienie
wszelkich zjawisk. Antyczni Grecy przekonywali, Zze §wiat, bedac tadem, jest estetycz-
nie pickny — sktadaja si¢ na niego uktady trwania, jak liczby, idee, rzeczy, ale tworza go
réwniez ludzkie zachowania. Uzasadniana dualizmem i opozycja sacrum—profanum?
harmonia $§wiata determinowata uporzadkowany wszechswiat, ktorego koncepcyjne
centrum (axis mundi) stanowit moment stworzenia®. Idealno$¢ koncentrycznego $wia-
ta byta kreowana w réznorodny sposdb — od obrazu kosmicznego drzewa, zwierzgcia,
przez $wiat pod koputg, po makroantroposa, czyli prakosmicznego przodka. Koncep-
cja kosmosu szkoty pitagorejskiej, utozsamiajacej harmoni¢ z pigknem, a wlasciwie
uzywajacej tych okreslen wymiennie, stata si¢ asumptem do rozwazan dla innych my-
Slicieli, ktorzy przekonywali kolejno, ze istnieje co$, co czyni kosmos doskonatym,
mianowicie:

e porzadek §wiatowy — Heraklit;
harmonijny konglomerat czterech zywiotéw — Empedokles;
doskonata struktura $§wiata — Demokryt;
pierwszy Poruszyciel — Arystoteles;
apeiron, czyli bezkres, nieskonczonos¢ — Anaksymander.

2 Por. Mirostawa Bukowska-Schielmann, ,,Ja w Snie narodu przeklgtym, uspiony”. Stanistawa
Wyspianskiego dramaty-sny, Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego 1994, s. 5-17.

3 Kategori¢ sacrum i profanum rozumiano wtedy nieco inaczej: sacrum oznaczato przede wszyst-
kim stato$¢ i niezmienno$¢, profanum za$ — chaos.

4 Materialnym reprezentantem tego poczatku miat by¢ omfalos — kamien, na temat ktorego powstato
wiele mitéw 1 prob wyjasnienia jego proweniencji oraz funkcji w Swiecie starozytnym.
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Nie mozna jednak zapominaé, ze w starozytno$ci byly obecne réwniez koncep-
cje opozycyjne, zaktadajace, ze §wiat nie jest harmonijny, lecz naznaczony chaosem,
z ktérego nie tylko powstat, ale i dzigki ktoremu wcigz istnieje. Te koncepcje glositly,
ze Swiat jest miejscem, ktore nalezy uporzadkowac, a zadanie to spoczywa na nikim
innym jak wtaénie na cztowieku, majacym odszukaé klucz do porzadku. Zeby tak sig
stato, potrzebna jest wpierw porzadkujaca, scalajaca idea. Stworzyt ja juz Arystoteles
(interpretowany po6zniej przez doktorow Kosciota, jak cho¢by Tomasza z Akwinu, we-
dhug ktorego Stagiryta ujat w swojej koncepcji pierwiastek wiasny Boga). O chaosie
moéwiono wtedy wiele, na przykltad, ze jest:

e okresem przed kosmogeneza — Hezjod,;

e pierwotna, ,rozwarta szczeka” dynamicznej i nieskonczonej przestrzeni —

stoicy;

e JScieraniem si¢ nieustajacych w czasie przeciwienstw — Heraklit.

Babilonczycy, Fenicjanie, Egipcjanie, Zydzi i chrze$cijanie upatrywali poczatku
$wiata w chaosie. Pierwsze trzy z wymienionych cywilizacji przekonane byly o po-
czatku cztowieka zwigzanym z woda — Apsu i Tiamat (wodne bostwa Babilonii), bogini
Mot (wytoniona wedtug Fenicjan z btota), praocean Nun (Egipcjanie), natomiast wy-
znawcy Biblii (tak Starego, jak i Nowego Testamentu) uwazali, ze Swiat zostal wywie-
dziony z kosmicznych ustroni®.

Obok tych prob objasniania $wiata istniata tez trzecia koncepcja, mianowicie ze-
spolenia tadu i chaosu, ktére na zasadzie coincidentia oppositorum istniaty w sasiedz-
twie, przenikajgc si¢ ze sobg juz od samego poczatku. Idealnym przyktadem takiego
ogladu bedzie posta¢ Zaratusztry i jego wyznawcow, przekonanych, ze bog porzadku,
Ormuzd, ma swd¢j odpowiednik w bogu chaosu, Arymanie — walczg jeden przeciw
drugiemu, a ich sity wiecznie $cieraja si¢ ze soba. Boég dobra ma do dyspozycji ar-
chaniotow (Amesza Spentdw), mesjasza (Saoszjanta) i aniotéw dobra (Frawaszi); we
wladztwie boga zta pozostajg natomiast archaniotowie (Arcydewowie), mesjasz (Za-
hhak) i demony zta (dewowie). Odpowiednikami tych nadnaturalnych sit i bytow beda
zjawiska przyrodnicze i rzeczywisto$§¢ zmystowa, jak dobro i zto w §wiecie, zycie
i $mier¢, zdrowie i choroby, etc. Poglady o korelacji tadu i chaosu maja dzi$ znajdowaé
potwierdzenie w nieustajacych upadkach konkretnych cywilizacji — w tym, ze kazda
z poprzednich cywilizacji, mimo rozwoju, upadta i data miejsce innej, a zatem nie byta
w pelni idealna.

Przed przej$ciem do analiz konkretnych utworéw Brzozowskiego traktujacych
o kosmosie warto odnotowa¢, do czyich idei datoby si¢ sprowadzi¢ ten wyimek

5 Caly powyzszy opis sporzadzony na podstawie lektury: Tadeusz Sinko, Literatura grecka, t. 11:
Literatura hellenistyczna, cz. 1 (wiek I1l i Il przed Chr.), Krakow: Polska Akademia Umieje¢tnosci 1947,
Kazimierz Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzymu, Warszawa: PWN 1987; Giovanni
Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, przet. Edward Iwo Zielinski, Lublin: Wydawnictwo KUL 1995;
Rafat Marek, Stoicyzm — filozofia harmonii, ,,poezja.org”, 7.07.2024, https://poezja.org/wz/a/stoicyzm/
[dostep 2.10.2024].
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literackiej spuscizny mtodopolanina. Ot6z przywotaé nalezy Hermesa Trismegistosa®
— filozofa, hellenistyczne bostwo, mityczng kreacje madrosci?’ — ktdry, obserwujac
otaczajacy $wiat, sformutowat aforystycznie podstawows zasade swej kosmologii
w stowach: ,,Jak na gorze, tak na dole, jak na dole, tak na gorze™. Zasada analogicz-
nosci w swiecie dotyczy przekonania, iz mozliwe jest dostrzezenie jednego wspdlnego
archetypu obecnego w calym uniwersum, poczawszy od najmniejszej jego drobiny, po
najobszerniejsze kosmiczne bezbrzeza®. Ow archetyp jest wynikiem doskonatej jedno-
$ci pomiedzy najwyzsza mocg ideacji — duchem, a najdoskonalszg formg jego mani-
festacji — prasubstancja!®. Gdy doskonata ideacja'' i objawienie jednocza si¢, ujawnia

¢ Wydaje si¢ uprawnione przywotanie w pracy o tworczosci Korab-Brzozowskiego osoby Hermesa
Trismegistosa, gdyz sam poeta powotuje si¢ na jego madros¢ w wierszu Vanitas; por. Wincenty Ko-
rab-Brzozowski, Vanitas, w: idem, Utwory zebrane, s. 257. Poza tym Hermes z Vanitas przypomina
bohatera Mimy XVII, ktory okresla siebie mianem Hermesa Psychopompa — przeprowadzacza dusz na
druga strong. W starozytnosci funkcj¢ t¢ petnili m.in. Charon, Anubis, Walkirie czy stowianski Weles.
O Hermesie Zygmunt Kubiak pisat tak: ,Jeszcze jedno trzeba rzec o Hermesie. Jezeli gdzie§ odgrywa
on szczegblnie wielka role, to w dziedzinie, ktora mozna okresli¢ jako droge nad najwigksza przepascia,
z jednego brzegu na drugi brzeg. Na tej drodze wgdrowny bog nazywa si¢ Hermes Psychopompos, «Her-
mes Przewodnik-Dusz». Pos$rednik migdzy dwoma $wiatami. Widzimy to juz w dwudziestej czwartej
ksigdze Odysei (w. 1-14), w ustepie, ktory wielu uczonych uwaza za p6zniejszy od calosci poematu,
za wtorny dodatek, ale jednak i tak dosy¢ wezesny. W wizji tej Hermes prowadzi dusze wybitych przez
Odyseusza zalotnikow. [...] Zastanawiajac si¢ nad geneza owej roli Hermesa, jedynego takiego zjawiska
posrod olimpijskich bogow, dzisiejsi badacze zatrzymuja si¢ na trzech przypuszczalnych wytlumacze-
niach. Po pierwsze, Hermes moze jest Przewodnikiem Dusz, Psychopompos, po prostu przez rozszerze-
nie cechujacej go wedrowniczoséci poza granice tego $wiata. Po drugie, wérdd przydroznych kamieni,
ktorych jest on bogiem, byly kamienie nagrobne; w $wiecie antycznym groby byly czgsto przy drogach;
wszyscy znajg «ulicg grobow» w Pompejach. Po trzecie wreszcie, kult ptodnosci, z ktorym w Hermeso-
wej poboznosci nieraz si¢ spotykamy, zawsze taczy si¢ z pilnym wstuchiwaniem si¢ w tajemnice ziemi
i podziemia” (Zygmunt Kubiak, Mitologia Grekow i Rzymian, Krakow: Swiat Ksiazki 2013, s. 291-292).

" Por. Roman Bugaj, ,, Corpus Hermeticum” w historii, ,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”
2001, nr 4, s. 7-9; Wincenty Myszor, Gnostycyzm w tekstach Nag-Hammadi, ,,Studia Antiquitatis Chri-
stianae” 1977, nr 1/2, s. 243.

8 Kybalion. Studium hermetycznej filozofii starozytnego Egiptu i Rzymu autorstwa trzech
wtajemniczonych, s.1.: s.n. 2003, s. 28, https://kybalion.info.pl/Kybalion.pdf [dostep 15.10.2024].

° Por. Katarzyna Kopias-Lokuciejewska, Koncepcja czlowieka i jego miejsce we wszechswiecie
w doktrynach Paracelsusa i Boehmego, ,Medycyna Nowozytna” 2001, nr 1, s. 5.

10 Por. Jacek Lapinski, Semantyczno-pragmatyczne znaczenie natury, ,,Studia Ecologiae et Bioethi-
cae” 2008, nr 6, s. 108; Adam Jan Karpinski, Filozofia. Zarys historii, Gdynia: Wydawnictwo Akademii
Marynarki Wojennej 2001, s. 10, 18; Ewa Katuszynska, Uwagi o redukcjonizmie, ,,Filozofia Nauki”
1998, nr 3/4, s. 42; eadem, Modele teorii empirycznych, Warszawa: IFiS PAN 1994, s. 18; Rudolf Steiner,
Egipskie mity i misteria, przet. Michal Wasniewski, Gdynia: Wydawnictwo Genesis 1996, s. 21.

'O akcie ideacji szerzej pisal Martin Buber, swego czasu przygladajacy si¢ antropologicznym roz-
poznaniom Maxa Schelera — por. Martin Buber, Problem cztowieka, przet. Jan Doktdér, Warszawa: PWN
1993, s. 79-80. Wsrod innych pozycji, ktore podejmujg wysitek oméwienia zagadnienia ideacji, warto
przywotaé choc¢by kilka: Piotr Wectawik, Jednosc psychofizyczna a duch (osoba) w antropologii filo-
zoficznej Maxa Schelera, ,,Folia Philosophica” 1995, nr 13, s. 96-97; Jan Krokos, Metody fenomenolo-
giczne i ich aktualnosé: zarys problemu, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1998, nr 2, s. 105-106, 110;
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sie archetyp'?, pochodzacy wprost od Istoty Boga, ktorego symbolem dla Trismegi-
stosa byt okrag i jego centrum. W odniesieniu do tej figury geometrycznej napisat on
o Bogu, iz istnienie Absolutu idealnie wyjasnia poréwnanie do nieskonczonej kuli,
ktorej srodek jest wszedzie, a powierzchnia nigdzie”®. T¢ doskonata jedni¢ mozna
ujrze¢ w mikrokosmosie. Zbadanie Uktadu Stonecznego i ksztattu pola magnetyczne-
go Ziemi przyniosto intrygujace rezultaty: zaobserwowano identycznos¢ ich ksztattow.
Podobnie jest rowniez z ksztattem galaktyk czy tropikalnych cyklondw (wzor muszli).
Ta idealno$¢ odwzorowania dokumentuje niezaprzeczalnie pierwszg z zacytowanych
tu mys$li Trismegistosa, przekonujacego, ze to, co ma swoje miejsce w gorze, ma
takze odpowiedniki w nizszych partiach, czyli na Ziemi. Zobrazowanie tego prawa
dostrzec mozna réwniez porownujac strukture makrokosmosu i kosmosu z prawdzi-
w3 ,,istotg”, esencja, w ktorej przyszio zy¢ cztowiekowi — jego ciatem. Ludzka soma
petni funkcje projekceji kosmosu, dlatego mysliciele od zarania dziejéw nazywali ciato
miniaturg kosmosu'*. Ludzki mikrokosmos najprosciej daje si¢ zinterpretowaé zatem
jako pobudzong jazn, §wiadomos$¢ bycia czesScig wigkszej calosci. Niestety, problem
z niemozliwo$cig zrozumienia tego fenomenu lezy w nieSwiadomosci cztowieka, ktory
o rzeczywistosci ukrytej za zastonami materialnej egzystencji czesto nie wie. Dopoki
niemozliwe bedzie uwolnienie si¢ z putapki ego, ktore jest iluzja pseudo-tozsamosci,
dopdty czlowiek nie pojmie faktu istnienia w nim rzeczywistosci kosmicznej. Zada-
niem czlowieka jest zatem przezwyci¢zenie nieSwiadomej, pierwotnej wersji siebie
w celu zburzenia metaforycznego muru dzielacego go od jednosci w samym sobie.
Czlowiek, ktory rozpoznat siebie jako mikrokosmos, zostaje dotkniety przez ,,gtos
ciszy” — najglebszej istoty, centrum bezgranicznej boskiej kuli. Taka jednostka na dro-
dze indywiduacji staje si¢ mieszkancem dwoch uniwersow — $wiata postrzegalnego!'
oraz rzeczywistosci transcendentnej, wcigz jednak niedostepnej w petni na skutek
ograniczen ciata. Moment przebudzenia cztowieka rownowazny jest z rozpoczgciem
poszukiwania prawdy, absolutu, samego siebie, wtasnej jazni. Poszukiwacz bedzie
musiat jednak peregrynowaé od zewngtrza do wnetrza. A to droga nietatwa — to po-
dr6z kosmiczna, ktérej zwienczeniem bedzie poznanie prawa taczacego i wiazacego

Artur Zalewski, Fenomenologia i kognitywizm: dwa spojrzenia na emocje w odniesieniu do swiata sztu-
ki, ,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Philosophica” 2004, nr 16, s. 138—140.

120 archetypach na polskim gruncie pisat m.in. Wiadystaw Strézewski — por. Wiadystaw Strozew-
ski, Pytania o arché, w: idem, Istnienie i sens, Krakow: Znak 2005, s. 7-48. Z ciekawszych opracowan
warto przywota¢ rowniez mysl Mircei Eliadego, Archetypy i powracanie, w: idem, Sacrum — mit — histo-
ria. Wybor esejow, wybor 1 wstgp Marcin Czerwinski, przet. Anna Tatarkiewicz, Warszawa: PIW 2017,
s. 46-47.

13 Jorge Louis Borges, Kula Pascala, przet. Andrzej Sobol-Jurczykowski, ,,Teksty” 1976, nr 2,
s. 178.

!4 Por. Barbara Plonka-Syroka, Problem przemian w medycynie europejskiej XVI-XIX w. w swietle
wybranych koncepcji z zakresu metodologii historii nauki, ,Medycyna Nowozytna” 1997, nr 4, s. 25.
Ptonka-Syroka pisze o mikro- i makrokosmosie oraz przypomina o starozytnej proweniencji tych dwoch
kosmologicznych idei.

15 Por. Adam Drozdek, Bog Platona, ,,Studia Philosophiae Christianae” 1998, nr 2, s. 90.
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wszystko ze wszystkim. Przeformutowujac nieco kluczowa zasade Trismegistosa —
u Korab-Brzozowskiego nie ,,dot” i ,,gora” beda podlega¢ procesowi laczenia, lecz
Lwnetrze” 1,,zewngtrze”. Jesli poszukujacy pragnie otrzymac odpowiedzi na dreczace
pytania o $wiat widzialny, bedzie musial wejrze¢ w ukryty w jego wnetrzu mikro-
kosmos, stanowigcy odbicie kosmicznego $wiata zewnetrznego. Droga ta — nazwana
na potrzeby niniejszego szkicu ,.kosmicznym o$wieceniem” — wiedzie ku istocie pro-
blemu, ku rozpoznaniu, ze do zerwania zastony oddzielajacej czas od wiecznos$ci, do
odkrycia uniwersum obecnego w ziemskim czlowieku prowadzi tylko jedna wtasciwa
$ciezka — samopoznanie. W momencie poznania prawdy o swym istnieniu byt stanie
si¢ Swiadomy wydobywajacej si¢ z niego najglebszej, wymykajacej si¢ wszelkim opi-
som dyskursywnym czgsci jazni — abstrussior profunditas'®.

I wtasnie w tym tkwi clou tworczosci Korab-Brzozowskiego — w cztowieku jako
istocie, ktora odbiera $wiat zewngtrzny 1 wewnetrzny, bedac ich uczestnikiem, dlatego
porzadkujac je, odkrywa, Ze jest tym, co poznaje — mikrokosmosem. Ow wniosek prze-
nosi nas kontekstualnie do jednego z pigkniejszych utworow sufickiego poety Dzelal
addin Rumiego, ktory pisat o $wiecie tak:

Och, dniu wzejdz!

Ols$nij wszystko swym blaskiem, atomy sa w tancu.
Dzigki Niemu caty wszech§wiat tanczy,
opanowany ekstazg, wolny od ciata i mysli!
Wyszepce Ci do ucha dokad prowadzi ten taniec.
Wszystkie atomy powietrza i pustyni sg w nim,
zadziwione i pijane promieniem $wiatla,

zdaja si¢ by¢ szalone!

Nie jestesmy wecale od nich rozni:

szczesliwi lub pehni zalu,

zdumieni i oszotomieni!

Wszyscy jestesmy stworzeniami

w promieniu $wiatta od Umitowanego.

Nic nie moze by¢ powiedziane!'”.

To w tym skupieniu, uswiadomieniu sobie tacznosci ze §wiatem przez zrozumie-
nie, ze jest si¢ jego inherentnym sktadnikiem, doj$¢ mozemy do poznania prawdy.

Pamigta¢ nalezy, ze antyczni filozofowie probowali juz odpowiedzie¢ na pytania
o to, czy cztowiek jest kosmosem (harmonig), czy raczej chaosem; czy zmierza do har-
monii, czy do nietadu; czy natura ludzka, jezeli jest pozostawiona sama sobie, rozwija

16 Joanna Wrobel-Best, Misteria czasu. Problematyka temporalna Tadeusza Micinskiego, Krakow:
Universitas 2012, s. 53. Funkcjonuja tez inne okreslenia tej najgtebszej czesci duszy/jazni czlowieka, jak
chodéby intima animae czy abditium mentis.

'7 Tekst oryginalu w: Moulana Dzalaloddin Mohammad Moulawi Balchi, Kolijjat-e Szams-e Tabrizi,
red. Tofigh Sobhani, Teheran 1380 [2001], s. 1804. Tekst na jezyk polski przel. Albert Kwiatkowski:
Poezja o atomach, ,,islam po polsku” 31.08.2016, https://islampopolsku.wordpress.com/2016/08/31/
poezja-o-atomach/ [dostep 10.04.2018].
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si¢ ku tadowi, czy raczej podlega regresji. Dla mtodopolskich tworcow rozwigzaniem
tych problemdéw zdaje si¢ koniecznos$¢ rozdzielenia bytu ludzkiego na dwie czesci:
natur¢ oraz osob¢. Natura — traktowana jako wspolna wszystkim ludziom; osobowo$¢
— jako aspekt nadbudowy na naturze, rozwijany przez dang jednostke w sposob in-
dywidualny, zalezny od predyspozycji i otoczenia. Tak pojmowana idea czlowicka
i rzeczywisto$ci, nadbudowana i czerpiaca z takich kierunkow, poetyk i nurtow, jak
dekadentyzm, symbolizm czy oniryzm, pozwoli zrekonstruowa¢ §wiat-kosmos moder-
nistycznego estety.

Na uwage zastuguje jeszcze pewien kontekst kulturowy, nieobojetny dla tworczo-
sci Korab-Brzozowskiego, a doktadniej — zwrot w kierunku astralistyki na poczatku
XX wieku (1900-1920). Szkota astralna optowata za tym, ze poczatkowej formy re-
ligii, jej pierwotnego charakteru, nalezy dopatrywac si¢ w asyrobabilonskich mitach.
Gtoszono wtedy m.in. solarno$¢ kultu Jezusa — w osobie Mesjasza dostrzezono perso-
nifikacje Stonca'®, Nalezy podkresli¢, ze odkad w polskich kregach poetyckich, filozo-
ficznych 1 naukowych wazne stalo si¢ spojrzenie na ciata niebieskie jako wyjasniajace
powstanie czlowieka czy podkreslajace sakralny charakter swiata, tworczos¢ mtodo-
polskiego poety byta w fazie rozkwitu. Lata wydan jego dziet zdaja si¢ potwierdzaé
shuszno$¢ tego tropu. Przed rokiem 1900 publikuje poeta utwory pozbawione pier-
wiastkow kosmicznych; lata 1900-1909 to wzmozone i bodaj kulminacyjne zaintere-
sowanie watkami astralnymi (Domus aurea, Weglem smutku i zgryzoty...), za$ czas od
roku 1910 (po wydaniu Duszy mowigcej) do 1915 ma charakter bardziej subtelnych
odniesien do niebianskich fenomenow; nie oznacza to bynajmniej, ze przestaty one
poete zajmowacé, czego dowodem sa chocby dzieta Wsrod gwiazd (1913) czy Nad mo-
rzem o zmierzchu (1913). Warto tez zaakcentowac, ze lata pozniejsze nie przynosza
juz utwordéw tego rodzaju. I to chyba nie dziwi — szczytowy moment popularnosci
szkoty astralistycznej przypada na lata 1909—1914, kiedy to spisano najwigcej tekstow
noszacych $lady jej wptywu.

Obserwujac zainteresowanie tym tematem w Mtodej Polsce, mozna zauwazy¢, ze
wszystkie przyktady tego typu pisarstwa (mowa o powstajacych w latach 1900-1920
utworach Wincentego Korab-Brzozowskiego, Tadeusza Micinskiego, Edwarda Lesz-
czynskiego, Leopolda Staffa, Stanistawa Przybyszewskiego czy Jana Kasprowicza)
mozna pogrupowaé ze wzgledu na trzy kluczowe wizje kosmosu:

1. kosmos teocentryczny;

2. kosmos katastroficzny;

3. kosmos rekreowany'’.

18 Wyznawca tej teorii byt Charles Frangois Dupuis (1742-1809). W Polsce szerzycielami pogladow
astralistycznych byli m.in. Andrzej Niemojewski 1 Antoni Czubrynski.

1 Por. Wojciech Gutowski, ,, 4 gwiazdami osypuje Mrok...” (O symbolice uranicznej w poezji
Tadeusza Micinskiego), w: idem, Miedzy inicjacjq a nicosSciq. Studia i szkice o literaturze modernizmu,
Bydgoszcz: Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego 2013, s. 302.
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Brzozowskiemu najodleglejszy wydaje si¢ wariant kosmosu katastroficznego®, na-
tomiast Tadeuszowi Micinskiemu czy Janowi Kasprowiczowi okaze si¢ on najblizszy.
Ta matryca wizji kosmicznych przylozona do wyimkow z pisarstwa tworcow mtodo-
polskich moze pozwoli¢ na wyprowadzenie ciekawych konstatacji, wartych uwagi ba-
daczy w przysztosci. Wracajac do autora Spotkania, wypada zaznaczy¢, ze jego §wiaty
kosmiczne to przede wszystkim kosmos przebdstwiony i odnowiony, ale — i to nalezy
z naciskiem podkresli¢ — réwniez budzacy trwoge 1 pokore wobec sit zywiotow. Tu
mozna byloby upatrywaé elementéw katastrofizmu, niemniej wybrzmiewajg one nader
subtelnie i stuzg raczej podkresleniu bezkresu wszech$wiata i ptynacych z tego faktu
emocji podmiotu lirycznego.

Bez watpienia do modelu teocentrycznej wizji kosmosu zaliczy¢ nalezy cykl
o astrolatryjnym charakterze Domus aurea. To w nim przeczyta¢ mozna o nakazie
wielbienia tworczego ognia i cial niebieskich:

Spiewajmy Ognia Swietego objawy,

Od ktorych zycie, wiedza, moc powstata:

Stonce i Gwiazdy i Ksigzyc zlotawy —
Wiecznie im chwata!?!

Stonce, gwiazdy i ksigzyc, bedac przejawami ognia, sg Swiete 1 nalezy si¢ im
chwata. Astrolatryjny charakter ciat niebieskich kieruje nas zatem do deifikacji, prze-
bostwienia kosmosu, ktory bezsprzecznie wpisuje si¢ w model teocentrycznego uktadu
wszechswiata. W koncu to w tej niezwyklej lokacji ,.kwitng Gwiazdy Boze”, ,,$wie-
ci Luk Ksiezyca” i ,,ptonie Wielkie Stonce”?. Ponadto podmiot liryczny w wierszu X
z cyklu Symbole, lokujac si¢ poza $wiatem niewtajemniczonych, bo za ,,zwierciadtem
Wschodnich Mo6rz”%, znajduje si¢ tez w otoczeniu blasku swietlnych fenomenow, ktore
w poezji Brzozowskiego goszcza nieczgsto, a jesli juz, to w intrygujacych semantycznie
konfiguracjach. W IX czesci Symboli zaistnieja zorze polarne w sasiedztwie prawdy,
bedg zatem funkcjonowac na zasadzie wkraczania w §wiat sacrum i zrywania metafo-
rycznych ptacht, skrywajacych pod swa powierzchnig wszech$wiatowe tajemnice:

W ludzkiej mocy jest wykrzykna¢: ,,Zorze §wieca!
Z widnokregow precz pierzchngta ciemnos$¢ marna:
Gotebico! zbdz zlotawych oto ziarna,

Oto ottarz naszej duszy, Tajemnico!”**

20 Chyba ze moéwimy o idei pozaru $wiata, ale ta jest raczej ufundowana na zatozeniu o charakterze
budujacym niz przekonaniu o aspekcie wytacznie niszczacym i nie powinna by¢ odbierana jako tozsama
z wizjami kosmicznych katastrof, ktore dobitnie wybrzmia w Dies irae Jana Kasprowicza czy w tomie
poezji W mroku gwiazd Tadeusza Micinskiego.

2 Wincenty Korab-Brzozowski, Domus aurea, VI, w: idem, Utwory zebrane, s. 43.

2 Ibidem.

2 Idem, Symbole, X, w: idem, Utwory zebrane, s. 99.

2 Wincenty Korab-Brzozowski, Symbole, IX, w: idem, Utwory zebrane, s. 98.
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Przywolajmy dwie definicje zjawiska atmosferycznego okre$lanego mianem zorzy
polarnej?. Najpierw z potowy wieku XX:

Zorze polarne, jak sama nazwa wskazuje, sg to zjawiska $wietlne, majace co$ wspdlnego z bie-
gunami. Pojawiaja si¢ one mianowicie najczgsciej w okolicach biegunowych. Ukazuja si¢ czgsto na-
gle. Trwaja od kilku minut do kilku godzin. Odznaczaja si¢ w pelnym rozwoju niezwykta pigknoscia
i pozostawiaja u widza niezapomniane wrazenie. Jasno$¢ ich jest niewielka tak, ze tylko przy bardzo
jasnych mozna czytaé®.

A oto definicja z XXI wieku:

Zjawisko $wietlne — rodzaj fluorescencji, powstaje na skutek zderzenia si¢ wpadajacych w ksztal-
cie pasow w ziemskie pole magnetyczne naladowanych czastek pochodzacych ze stonca z moleku-
tami gazoéw atmosferycznych, co powoduje wytadowanie energii kinetycznej przybierajac[ej] forme
emisji $wietlnej. Natadowane wysokoenergetyczne protony i elektrony — zwane wiatrem stonecznym,
oddziatujg z ziemskim polem magnetycznym poprzez zderzenie si¢ z azotem i tlenem w okolicach
biegundéw ziemi, tworzac reakcje, ktorej towarzyszy wypromieniowanie energii w postaci §wietlnych
kwantow, co nazywamy zorza polarng?’.

Przytoczone proby opisu feerycznego fenomenu dzieli przeszto szes¢dziesiat lat.
Jezyk, ktorym operuja poddajacy deskrypcji zorzg, rowniez odznacza si¢ zasadniczg
roznicg. O ile pierwszy z nich akcentuje przede wszystkim wrazeniowo$¢ doswiad-
czenia zjawiska, drugi zwraca uwage czytajacego na umocowanie definicji w fizyce
czy, mowiac najogolniej — w nauce. OczywiScie pierwsza eksplikacja zorzy nie jest
pozbawiona naukowego tonu, niemniej prymarnie dochodza w niej do glosu zmysty
odbiorcy (majace wywolywac okreslony nastroj). Dawniejsze wyjasnienie opierac si¢
bedzie przede wszystkim na cztowieku i jego zdolnosciach poznawczych. Podobnie
dla tworcow XX-wiecznych bylta zorza zjawiskiem przede wszystkim wrazeniowym
i estetycznym, wpltywajacym na emocje i pobudzajacym do rozmys$lania nad pigk-
nem i warto$cig kosmosu. Traktowano jg jako emanacj¢ boskiej chwaly 1 idealno$ci
wszech§wiata.

Obraz zorzy stuzy zazwyczaj poecie — nie tylko Korab-Brzozowskiemu — jako
element deskrypcji jego pejzazy. Tak moéwi o niej podmiot liryczny wykreowany
przez moderniste: ,,odblaski zorz ztocistych — blade, gdzie$ w oddali”?®. Poeta pozwa-
la podmiotowi podkresli¢ jednoczesnie pickno waznych dla niego osob, jak chocby

% Po raz pierwszy o zorzy na gruncie polskim pisal Pawel Pater w pracy Beschreibung von Erschein
w 1706 roku. Rozprawa, mimo ze sporzadzona w jezyku niemieckim, szybko zostata przettumaczona
na jezyk polski.

26 Jan Ryzner, Zorze polarne, ,,Urania” 1950, nr 11-12, s. 168.

77 Swiatla pétnocy. Zorza polarna na Islandii. Kiedy i gdzie jq zobaczyé? O czym warto wiedzieé?,
,»Przeglad Islandzki” 2.02.2022, https://przegladislandzki.pl/porady/171-swiatla-polnocy-zorza-polarna-
-na-islandii-kiedy-i-gdzie-ja-zobaczyc-o-czym-warto-wiedziec [dostep 05.10.2022].

2 Wincenty Korab-Brzozowski, Epopeja, I, przet. Marian Stala, w: idem, Utwory zebrane, s. 177.
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w utworze Do Pani Dagny Przybyszewskiej. W liryku tym wiek kobiety jest zestawio-
ny z ,,Jodowatym czarem zorz”%.

Ciekawe przedstawienie zorzy przynosi tez nieumieszczony w Duszy mowigcej
wiersz bez tytutu, ktory tak sie rozpoczyna:

...Sen nasz? Oczu naszych blask zaklety? A moze
Posgpna trwoga w ludzkich serc zywiona glebi?
Spojrzyj: umartych laséw obszar caty gorze:

Nad drzew zwlokami zywiot zrywa si¢ i kiebi...

I ptyna fale cieptych wian, i szumia soki,

A ziemia mdleje wonna, w objeciu zywiotow...
0, leccie ponad zorza barwione obtoki,

Tajemnicze Feniksy, powstate z popiotow!...3

Senne przestrzenie — nicodzowny element poetyki onirycznej — tworzace kosmos
odnowiony, stanowig wyrazisty sktadnik twdrczosci poetyckiej Brzozowskiego, ktory
lokuje wazne momenty zwigzane z trwaniem i epistemologicznymi podrézami czto-
wieka na granicy jawy i snu. W tak przedstawionej rzeczywisto$ci Gaston Bachelard
dostrzeglby zapewne pomost migdzy poezjg a marzeniem sennym?!. Uznalby takie
dzieto za dokument rozbudowanego oniryzmu, ktory bytby zapewne w jego przeko-
naniu sitg kreacyjng. Podkre$lmy z catg stanowczoscia, ze w optyce Bachelarda domi-
nujacym skladnikiem tworzywa poezji jest marzenie. Tak rozumiane marzenie, mimo
iz posiada znamiona rzeczywistosci snu, nie przynalezy do sfery niebytu, poniewaz
odpowiedzialne jest za tworzenie o charakterze poetyckim?2.

Nie mozna zapomnie¢, ze jednym z glownych celéw poetyki oniryzmu jest mo-
ment wywotywania poczucia nieokreslonosci, semantycznej dekonkretyzacji rzeczy-
wisto$ci, rozwarstwienia 1 uptynnienia senséw, co najlepiej spostrzec mozna w litera-
turze europejskiej u takich tworcow, jak August Strindberg (Gra snow) czy Maurice
Maeterlinck (Slepcy). Nie brak tez intrygujacych realizacji oniryzmu w rodzimej lite-
raturze. Warto wspomnie¢ tu cho¢by o Stanistawie Wyspianskim (Wesele, Akropolis)
czy Edwardzie Leszczynskim (Sarkofagi, Atlantyda). W dzietach tych sny zyskuja
m.in. charakter imaginacyjny/zyczeniowy. Niwelujac nierzadko zwiazki przyczyno-
wo-skutkowe, dozwalaja na taczenie takich elementéw rzeczywistosci, ktore nigdy nie
mogtyby ze soba wspotistniec.

Sposoby kreacji watkéw onirycznych i wiasciwe im efekty rozluzniania i zagesz-
czania sensOw zostajg sprzgzone ze stanami, ktore snom okazujg si¢ bliskie, ale nimi

¥ Idem, Do Pani Dagny Przybyszewskiej, przet. Roman Kotoniecki, w: idem, Utwory zebrane, s. 151.

30 Rekopis wiersza umieszczony zostat na kartach autorskiego egzemplarza tomiku Dusza méwigca
(Warszawa—Krakow: wyd. Jakoba Mortkowicza 1910).

31 Bachelard byt skfonny uznaé¢ utwory liryczne za ,,wytwory natchnionej duszy” oraz ,,dokumenty
rozbudowanego oniryzmu”. Por. Gaston Bachelard, Poetyka marzenia, przet. i oprac. Leszek Brogowski,
Gdansk: stowo/ obraz terytoria 1998, s. 181.

32 Por. ibidem.
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de facto nie s3. Chodzi¢ tu bedzie przede wszystkim o wszelkiego rodzaju wizje i przy-
widzenia®, jak na przyktad w tych stowach podmiotu lirycznego: ,,I zdaje mi sig, ze
w zimnej fontannie / jestem posggiem’,

Teraz mozemy powr6ci¢ do opisu nocnego pejzazu. Przestrzen zorzy i wszystko,
co usytuowane ponad nia, to miejsce bezwzglednie Swiete, dlatego whasnie tam beda
si¢ kierowa¢ tajemnicze feniksy — ptaki swiatoéw wysnionych. Wedrowka ponad zorze
to wedréwka w kierunku gwiazd, ktore zdajg si¢ najmocniej deifikowane przez poete:

Tysiace gwiazd przychylnych! o trofea dziwy,

Zdobyte w bojach, ktore swiatlo z mrokiem toczy,
Badzcie nam jako bogin opiekunczych oczy,

Teraz kiedy Zachodu zgietk umilkt burzliwy!

O Gwiazdy! rozlewajcie nam z niebios spokojnych,
Gdzie 1$nig wasze kielichy jak lilie o wiosnie,
Promienista won waszych balsaméw upojnych,

I sprawcie, by nam tona zadrzaly radosnie!

Owiewajcie jasno$cig ciata nasze z gliny,

Wsiaknijcie zdrowiem w cztonki strudzone wsrod bitwy,
A rece nasze lampe zapala modlitwy

W ogniskach, skad nimb jasny biora cherubiny!

O Gwiazdy! uroczyste szeptajcie zwierzenia

O skarbach boskich, skrytych w glebokich niebiosach,
A bedziem mieli szcze$cia wzruszenie w swych glosach
1, natchnieniem wezbrane, zabrzmig nasze pienia!*

Gwiazdy, poréwnane do opiekunczych oczu bogin czy kielichow lilii, znaja boskie
tajemnice i swym istnieniem mogg owe prawdy przekaza¢ temu, kto si¢ im przyglada.
Deifikowana rzeczywisto$¢ przywodzi na mysl nie tylko makroantropiczny charakter
wszech$wiata, ale tez elementy wierzen politeistycznych. To nie jedyny przypadek,
gdy w twdrczosci poety pojawiaja si¢ boginie i bogowie, odwotania do mitéw nie tylko
greckich, lecz réwniez innych porzadkow. Kosmosem rzadza $wiadome swego istnie-
nia i funkcji ciata niebieskie — utozsamiane z bostwami, kojarzone z nimi przez ich
cechy czy tez istniejagce w ich bezposrednim sgsiedztwie. Kosmos Wincentego Brzo-
zowskiego i wszystkie jego elementy uspokajajg i wskazuja na tagodne relacje z dzie-
fem stworzenia, czego intrygujacym dowodem bedzie fragment Centaura:

3 Chodzi o utwory eksponujace wszelkie stany chwilowej czy catkowitej utraty $wiadomosci, jak
réwniez zwiazane z inng percepcja wzrokowa («zdawanie si¢», przywidzenia, majaki, omamy, halucyna-
cje, fatamorgany), pozornym przebywaniem w innej rzeczywistosci (hipnoza, nirwana), zmiany standw
psychicznych zwiazane z przej$ciem z aktywnosci w biernos¢ (uspokojenie, wyciszenie, zamyslenie,
zaczytanie). Klasyfikacja tychze stanéw i proceséw juz przysparza wielu problemow, rdzni si¢ w wielu
fachowych opracowaniach i czgsto bywa intuicyjna” (Katarzyna Wadolny-Tatar, Metaforyka oniryczna
w liryce Mtodej Polski, Krakow: Wydawnictwo Naukowe Akademii Pedagogicznej 2006, s. 7).

3* Wincenty Korab-Brzozowski, Weglem smutku i zgryzoty, IV, w: idem, Utwory zebrane, s. 65.

3 Idem, Symbole, VIII, w: idem, Utwory zebrane, s. 97.
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Zyjac, jak swobodnie poddajace si¢ rzeki, wdychajac wcigz wonie Cybeli — badz w dolin tozysku,
badz na szczytach gor, rzucalem si¢ wszedzie, niby zycie slepe i rozpgtane. Lecz kiedy, petna boskiego
spokoju, noc znachodzita mi¢ u gor pochylosci — wiodta wtedy do jaskini i uspakajata, jak uspokaja
nurty morza, zostawiajac we mnie tylko lekkie falowania, ktore ozywiaty sen, nie macac spoczynku®.

Po cigzkim dniu boska noc, ze wszystkimi swymi atrybutami, zaprasza Makare-
usza do spoczynku, zapomnienia o znoju dnia i przysztych obowigzkach. Tozsama
funkcje petni¢ bedzie towarzyszaca gwiazdom upersonifikowana noc z Domus aurea:

Tajemniczych gwiazd $wiatla, z wyzyny lazuru,
Niby ptatkami lilii chtodzity mi lica,

A noc, wielka olbrzymka z czarnego marmuru,
Niosta przede mng cichg latarni¢ ksiezyca®’.

Estetycznie jednym z bardziej poruszajacych obrazéw upersonifikowanej nocy be-
dzie scena, w ktorej noc wlosami swymi otula przerazong wielko$cig kosmosu osobe
liryczng Spotkania. Nierzadko uprawnione wydaje si¢ tez odczytywanie nocy Brzo-
zowskiego w kategoriach synonimu kosmosu, czegos wiecej niz tylko zwyklej czesci
doby, w ktdrej stonce znika za horyzontem. Sam Makareusz mowi przeciez: ,,Wielez to
razy, przez noc zaskoczony, szedtem z pradami w mroku, ktory rozchodzac sig, sktadat
na dnie najskrytszych jar6w nocng wiadzg¢ bogow’%.

Kosmiczne $§wiaty modernistycznego estety moze obrazowac nastepujacy model:

> Stonice <
»  Gwiazdy
Kosmos [« > Noc >  Ksiezyc
- Zorza

Warto przypomnie¢, ze w tworczosci poety niekiedy noc bywa utozsamiana z ko-
smosem, a jej przejawami beda: gwiazdy, ksiezyc i zorza. Oczywiscie stonce nie jest

36 Idem, Centaur, w: idem, Utwory zebrane, s. 196. Mimo ze Centaur w tej postaci to ttumaczenie
oryginalnego dzieta Maurice’a de Guérin, to traktuj¢ go jako utwor Korab-Brzozowskiego. To nierzadka
praktyka odbioru dzieta w peregrynacjach literaturoznawczych majacych opisa¢ tworczos¢ danego po-
ety. Podobnie jest cho¢by z utworami Paula Verlaine’a czy Jeana Moréasa, ktorych przektady w wyko-
naniu autora Wsrod gwiazd to niekiedy swobodne parafrazy.

37 1dem, Domus aurea, I, w: idem, Utwory zebrane, s. 38.

3 Idem, Centaur, w: idem, Utwory zebrane, s. 194.
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czes$cig nocy, dlatego noc nie moze by¢ wowczas utozsamiana z pejzazem kosmicz-
nym. Totez w tych miejscach do glosu dochodzi teocentryczny solaryzm, o ktérym
Robert Fludd (1574-1637), wyznawca filozofii Jakuba Boehmego, przekonywal, ze
»Stonce krazy tam [w kosmosie] jako serce §wiata, a serce jako stonce porusza si¢ na
tej samej orbicie poprzez pier$ cztowieka™’. Brzozowski, poza stawieniem stonecznej
gwiazdy w onirycznym poemacie proza Wsrod gwiazd czy przedstawieniem jej jako
godnej chwaty i $piewania piesni w Domus aurea®, pozwolit, by podmiot liryczny
utworu Weglem smutku i zgryzoty oddawat Stoncu boska cze$¢*!, bo to z niego styszy
przeciez Stowo/Logos*®.

Intrygujace dla ontologii Brzozowskiego wydaja si¢ nie tylko opisy nocnego cza-
su, jak w Nox, lecz tez te wyobrazenia nocy, ktore ewokuja swa nicograniczonos$cia
przestrzenie wykraczajace poza $Swiat przedstawiony, jakby dotarcie do ich konca po-
zwalalo znalez¢ si¢ w innym miejscu — za zastona $wiata. Oto kilka najbardziej repre-
zentatywnych przyktadow:

I ciepty jeszcze, purpurowy sznur,
Ptynacy z tona zranionego stonca,
Saczy sig, cicho, po szczelinach gor,
O moje oczy! i juz noc bez konca...*

Zgasnij, jak gasng zwigdle w moczarach majaki!
Spadnij w niezmiernej nocy niezglebione ciemnie.
1 zgin! Z dawna nicos$ci ty$ noszaca znaki!*

I prozno pytam nocy! Wieczysta zastong
Utkaty przeznaczeniem gwiazdy roziskrzone.
Kiedy? Jak? Gorsze $mierci to zycie stgpione®.

Poza opisem nocy, jako czesci kosmicznego pejzazu, ciekawie jawi si¢ postaé
Boga, a wiasciwie bogow. Bo cho¢ wiemy, ze poeta byl chrzescijaninem, to z jego
tworczo$ci wylania si¢ raczej obraz wielobdstwa, a nawet lekkiej drwiny skierowane;j
pod adresem chrzescijanskiego Absolutu, ktéry tworzac $wiat z kosmicznej materii,
spogladajac na swe dzieto w siodmym dniu:

¥ Cyt za: Zdzistaw Kepinski, Mickiewicz hermetyczny, Warszawa: PIW 1980, s. 207 (dopisek w na-
wiasie kwadratowym pochodzi od cytowanego autora).

4 Cykl Domus aurea Korab-Brzozowskiego zestawitem swego czasu z Piesnig o zdobywcy sforica
Leopolda Staffa. Por. Barttomiej Borek, ,, Domus aurea” Wincentego Korab-Brzozowskiego a ,, Piesn
o zdobywcy stonica” Leopolda Staffa, ,,Bibliotekarz Podlaski” 2023, nr 4, s. 299-310.

4 Wincenty Korab-Brzozowski, Weglem smutku i zgryzoty, I, w: idem, Utwory zebrane, s. 62.

4 Idem, Symbole, XVI, w: idem, Utwory zebrane, s. 106.

 1dem, Weglem smutku i zgryzoty, XXII, w: idem, Utwory zebrane, s. 84.

“ Idem, Weglem smutku i zgryzoty, XXV, w: idem, Utwory zebrane, s. 87.

* 1dem, [Zamieranie], przet. Marian Stala, w: idem, Utwory zebrane, s. 271.
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[...] nagle wzdraga si¢, bo — z wyzyn do korzeni
Istnosci swej, przeczuwa petznacego Weza®.

W nattoku prac nie pomyslat Bég o nadchodzacym Wezu, ktory zniweczyé moze
Jego boski plan. W kontekscie tego wiersza zaskakujaco pozytywnie przedstawia si¢
pochwata innego boga — Zeusa, do ktérego podmiot liryczny zwraca si¢ w modlitwie:

0, Zeusie wszechpotezny! Wiadco sit i praw!
Wystuchaj mnie i wolg twoja tworcza spraw,
Zebym postawe swoja wyprostowat,

Nad samym sobg zapanowat,

Dobrocig §wiatu promieniowat*’.

Wszechpotezny wiadca $§wiata ma moc przekazania sity podmiotowi dziatan twor-
czych, ktory bedzie mogt swym talentem i dobrocig zmieniaé i ulepszaé juz stworzony
$wiat. I ten wlasnie liryk pozwala wyodrebni¢ kolejny element kosmosu odnowionego
—moc stworzenia do wprowadzania waznych zmian w rzeczywistosci.

Nie mozna tez zapomniec¢ o ksiezycu, ktorego luminescencyjne wiasciwosci doko-
nujg odnowienia §wiata i przyozdobienia go — nawet jego niematerialnego ekwiwalen-
tu, jakim jest dusza — w pigkno:

Niechaj nad nami $wieci Luk Ksi¢zyca,

Aby, w powoje srebrne owinieta,

Szta dusza nasza, wieczna wedrownica,
Ktéra pamigta...*

Niekiedy kosmos wzbudza lito§¢ podmiotu lirycznego, ktory ubolewaé bedzie
nad straszliwymi mozliwosciami swych mocy kreacyjnych. Przysposobiony w boskie
zdolno$ci zaczyna przypomina¢ ztego Demiurga®. Ale na drodze refleksji, wskutek
uswiadomienia sobie swej poetyckiej rangi — w odréznieniu od Boga/bogow — przy-
znaje si¢ do bledu i pragnie naprawy, odnowienia wszechrzeczy (apokatastasis):

1 zaspiewatem, ziemig faczac z firmamentem!

Lecz, kiedy tka¢ poczeta, jako wdowa, smutnie,

O zimny sarkofagéw glaz rozbilem z wstrgtem
Niegdy$ dostojna lutnig!>

4 Idem, Wqz, przet. Marian Stala, w: idem, Utwory zebrane, s. 129.

47 1dem, Modlitwa [II], przet. Marian Stala, w: idem, Utwory zebrane, s. 255.

# Idem, Domus aurea, VI, w: idem, Utwory zebrane, s. 43.

4 Por. Emil Cioran, Zly demiurg, przet. Ireneusz Kania, Krakoéw: Oficyna Literacka 1995, s. 10-11;
Giovanni Reale, Nauka o demiurgu i kosmologii, w: idem, Historia filozofii starozytnej, t. 2, Platon
i Arystoteles, przet. Edward Iwo Zielinski, Lublin: Wydawnictwo KUL 1999, s. 157-188.

50 Wincenty Korab-Brzozowski, Spadkobierca, w: idem, Utwory zebrane, s. 204.
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Tak wykreowana rzeczywistos¢ daje sie formowac takze w inny sposob — poprzez
dotarcie do ottarzy planet, ktérych poznanie ma spowodowaé progres duchowy i nie-
zatrzymywanie wielkiego dzieta kosmicznego®'.

Jak stwierdzono juz wyzej, z réznych fantasmagorii kosmicznych Brzozowskiemu
najodleglejsza bedzie wizja katastroficzna, niemniej i ta zaistnieje w jego tworczosci,
cho¢ jej obecnos¢ sprowadza si¢ do jednokrotnej ekspozycji. W wierszu Il z cyklu
Weglem smutku i zgryzoty przeczytamy o ptonacym $wiecie w perspektywie onirycz-
no-funeralne;j:

Zachéd wieczorny si¢ pali

I nie bedzie ksigzyca i gwiazd na firmamencie:
Ogien Zachodu i zmierzchy,

W jakims szalonym zamecie,

Pokryja kirem drzew wierzchy —

I beda cyprysy;

Ubiorg w szkartaty

Kwiaty —

1 beda roze.

Spadng tumanem krwi, legna w popiele —
I beda maki;

I, dziwnym czarem ich —

Asfodele!™

Zdaje sig, ze przyczyng ,,pozaru’ jest nic innego jak Stonce. To jego ognista (kre-
acyjna!) moc powoduje, ze w tym skapanym w ogniu $wiecie nie nastanie noc z ty-
powymi dla niej gwiazdami i ksiezycem. Swiat ostoniety jest zatobnym kirem, ktory
metaforycznie otula pejzaz; cyprysy — symbol $§mierci — sgsiadujg tu z czerwonymi jak
krew rézami, ktore w ogniu obracaja si¢ w popidt. Plongcemu §wiatu przygladaja si¢
maki i asfodele — oszatamiajgce swymi wilasciwosciami reprezentacje flory. Nie bez
powodu poeta uzywa tego zestawienia kwiatow. Owe symboliczne rosliny sugerowac
majg przeniesienie pograzonego w somnambulicznym stanie podmiotu lirycznego:
z konczacego swoj cykl $wiata — do $wiata odnowionego przez ogien. Co prawda mo-
ment $mierci podmiotu lirycznego musi nastapi¢, lecz nie bedzie to kres ujmowany
jako kataklizm — dekadencki Igk przed koncem ztagodzi ksigzyc:

Czy tez, samotnie, z losami w rozterce,
Uczuj¢ $mierci tajemniczy wiew? —
A noc mi ksigzyc potozy na serce,

A glisty ziemi wyssa moja krew?...

53

St 1dem, Domus aurea, VIII, w: idem, Utwory zebrane, s. 45.
52 Idem, Weglem smutku i zgryzoty, II, w: idem, Utwory zebrane, s. 63.
53 Idem, Symbole, XII, w: idem, Utwory zebrane, s. 101.
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Noc ponownie si¢ pojawi, by przygasi¢ cierpienie umierajacego, i potozy na jego
sercu ksigzyc, ktory pelni funkcje anestetyczne.

* % %

Kosmos modernisty-estety to bezwzglednie przestrzen estetycznie imponujaca,
wszechogarniajaca, jednoczesnie urzekajaca i obezwladniajaca z powodu swej nie-
ograniczonosci. Obecne tam gwiazdy, ksiezyc, stonce, zorze, ogien kreujg $wiaty,
ktoérych istota i wlasciwosci wptywaja nie tylko na emocje i wrazenia, lecz rowniez
na fizyczno$¢ podmiotu lirycznego, wzmacniajgc tajemniczos¢ wspominanych lokacji
1 ich niedostepnos¢ dla szerszych grup spotecznych. To przestrzen intymna, obejmuja-
ca miejsca indywidualnych przezy¢ i doznan na granicy sacrum i profanum.

Oczywiscie przedstawiona tu analiza nie wyczerpuje tematu kosmicznych ustroni
wylaniajacych si¢ z lirycznych ewokacji Brzozowskiego. Miejmy nadzieje, ze bedzie
ona swego rodzaju asumptem do powstajacych w przysztosci prac o tym niewystarcza-
jaco jeszcze docenianym poecie.
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