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Abstract

The literature of Polish Romanticism, which Marta Piwinska called “a Renaissance
of Christianity”, from the beginning of its presence in China has had a contrastingly
different reception from that of Polish readers. This article offers a reading of Adam
Mickiewicz’s Zdania i uwagi. Z dziet Jakuba Bema, Aniola Slgzaka (Angelus Silesus)
i Se-Martena [Sentences and Remarks. From the Works of Jakob Bohme, Angelus
Silesius and Saint-Martin], conducted so as to open up a space for reflection on a set
of questions that are crucial to cross-cultural studies: Will cultural differences always
impede intercultural translations and, by the same token, the reception of works origi-
nating from one tradition by readers from another? Is it possible to find a platform that
would allow for a dialogue between an author rooted — often in a dialogical way — in the
Christian Romantic tradition on the one hand and a reader brought up in the Confucian
culture on the other? The aim of this article is to propose an answer to these questions.
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Ponad sto lat temu ojciec wspotczesnego jezyka chinskiego, Lu Xun', pierwszy po-
pularyzator twérczosci Adama Mickiewicza w Chinach, napisat w rozprawie pt. O sile
poezji demonicznej* takie zdanie:

[...] u Mickiewicza [...] mamy juz wyrazng poezj¢ zemsty. Glowne przestanie takiej poezji po-
lega wiec na tym, ze tym, ktorzy [...] doznali krzywd ludzkich wolno sigga¢ po najrézniejsze $rodki,
jezeli tylko celem jest wskrzeszenie lub obrona ojczyzny. Jest to zasada swieta. [...] ze w celu znisz-
czenia wrogdw wszystkie metody sg dozwolone®.

Cytowana wyzej koncepcja odczytania dorobku poety moze niejednego polskie-
go czytelnika zaskoczy¢, gdyz, jak zauwaza polska badaczka romantyzmu Bernadetta
Kuczera-Chachulska, przebaczenie zajmuje priorytetowe miejsce w mysli polskiego

poety, a ,,sprawa sumienia w utworach Mickiewicza odstoni si¢ jako jeden z najwaz-

niejszych — moze najwazniejszy? — problemow tego pisarstwa’™,

Przytoczona interpretacja Lu Xuna, cho¢ powstata na okreslonym podtozu histo-
ryczno-politycznym 1 w zwigzku z tym nosi wyrazne znami¢ ideologiczne, spowodo-
wala jednak niepozadane konsekwencje, ktore trwaja do dzis. Cho¢ Chinczycy docze-
kali si¢ dwoch thumaczen Pana Tadeusza® i przektadu Dziadow®, recepcja tych dziet
wydaje si¢ do$¢ schematyczna, a z czasem staje si¢ wrecz skostniala i ograniczajaca’.
Z drugiej strony od kilku dekad w Chinach obserwuje si¢ rosnaca fascynacje literatu-
rg polska. Zainteresowanie wzbudza m.in. twérczo$¢ Adama Mickiewicza, ktory za

' Lu Xun, pseudonim, whasc. Zhou Shuren (& #§ A, 1881-1936) — wybitny pisarz, ideolog, uwaza-
ny réwniez za ojca wspotczesnego jezyka i literatury chinskiej.

2 O sile poezji demonicznej (JE %' 7 771}, m6 1ué shi li shud) to napisana przez Lu Xun w 1907 roku
rozprawa po$wigcona literaturom europejskim. Sktada si¢ z dziewigciu rozdziatéw, sposrod ktorych osmy
poswigcony jest opisom tworczosci wielkiej trojki polskiego romantyzmu. Jako materiat Zrodlowy do
mojej pracy wybratam jedynie ten rozdziat, ktdry jest Scisle zwigzany z tematem rozwazania. Rozprawa
ta jest zawarta w zbiorze pod tytutem Mogita (chin. ), zawierajacym dwadziescia trzy eseje, ktore Lu
Xun napisat w latach 1907-1925.

3 Ibidem, thum. wlasne.

4 Zob. Bernadetta Kuczera-Chachulska, Migdzy teologiq a poezjg. Przebaczenie u Mickiewicza,
,Paedagogia Christiana” 2016, t. 37, nr 1, s. 223.

5 Pan Tadeusz byt dwukrotnie przettumaczony na jezyk chinski. Pierwszy raz w prozatorskim prze-
ktadzie z jezyka angielskiego wykonanym przez wybitnego ttumacza Sun Yonga (¥, 1902-1983)
ukazat si¢ drukiem w 1950 roku. Drugi przektad, wierszowany i ttumaczony bezposrednio z oryginatu,
zostal wydany dopiero w 1998 roku, w dwusetng rocznic¢ urodzin Adama Mickiewicza. Pracy thuma-
czeniowej dokonata profesor Yi Lijun (fFUNE, 1934-2022), absolwentka Wydziatu Polonistyki UW
w latach 50. XX wieku.

¢ Dziady w j¢zyku chifiskim w przektadzie Yi Lijun i Lin Honglianga ukazaty si¢ w 2015 roku
naktadem wydawnictwa Sichuan Literature and Publishing House.

7 Takie waskie, niejako wbrew intencji autorskiej odczytanie np. Konrada Wallenroda byto prak-
tykowane juz wérdéd wspotezesnych poecie. Zob. Maria Janion, Zycie posmiertne Konrada Wallenroda,
Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy 1990; zob. takze: Stefan Chwin, Literatura a zdrada. Od
., Konrada Wallenroda” do ,, Matej Apokalipsy”, Krakow: Oficyna Literacka 1993; Ewa Hoffmann-Pio-
trowska, ,,Konrad Wallenrod”. Zanegowana wolnosé, ,,Tematy i Konteksty” 2023, t. 18, nr 13, s. 41-53.
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sprawa Lu Xuna wciaz jednak jest postrzegany dos¢ jednostronnie jako wybitny poeta
rewolucjonista. Jednocze$nie niektdre wazne rysy tworczosci Mickiewicza pozostaja
nadal Chinczykom zupelnie nieznane, a moga si¢ okaza¢ szczegolnie atrakcyjne dla
dzisiejszego chinskiego czytelnika, coraz czesciej szukajacego w literaturze odpowie-
dzi na pytania egzystencjalne.

1. W poszukiwaniu ,,trzeciej drogi” przekladu interkulturowego

Teoretycy przektadu opisali r6zne rozwigzania stosowane w praktyce translator-
skiej. W XX wieku dominowaty zasadniczo dwie szkoly teorii przektadu. Pierwsza
z nich, ktoérg trafnie opisal Lawrence Venuti, zaproponowata koncepcje inskrypcji ro-
dzimosci. Zwolennicy tej szkoty stwierdzili, ze

[...] thumacz musi pokonywac jezykowe i kulturowe roznice (differences) tekstu obcego, ktore
niweczy, by zastgpi¢ je innym zestawem rdznic, zasadniczo rodzimych, wywiedzionych z jezyka i kul-
tury thumacza, po to, aby obcy tekst mogt zosta¢ odczytany w tym jezyku i kulturze®.

Druga szkota z kolei, ktorej wybitnym teoretykiem byl Antoine Berman, poj-
muje przektad jako czyste doswiadczenie obcego i proponuje zachowanie maksymal-
nej wiernosci oryginatowi, nawet za cen¢ niezrozumienia go przez projektowanego
odbiorce przektadu’.

Wydaje si¢ jednak, ze zadne z zaproponowanych rozwiazan nie sprosta wyzwaniom,
z jakimi musi si¢ zmierzy¢ ttumacz probujacy przedstawic¢ dzieta polskich romantykow
chinskim czytelnikom. Mamy bowiem w tym przypadku do czynienia z innego rodza-
ju trudnoscia translatorska. Czolowi poeci polskiego romantyzmu, nazwanego przez
Marte Piwinska ,,renesansem chrzescijanstwa”!?, probowali niejednokrotnie przekazaé
w swoich dzietach przestanie gigboko osadzone w tradycji religijnej (oczywiscie nie
zawsze pojmowanej ortodoksyjnie), ktére moze by¢ obce dla czytelnika pozbawionego
tego waznego kontekstu kulturowego. Tradycja chrzescijanska byta naturalng gleba,
z ktdrej wyrastata ich tworczosé. Z kolei opisana przez Lawrence’a Venutiego metoda
polegajaca na tym, by pojawiajace si¢ w dzietach oryginalnych pojecia i terminy, ktore
moga by¢ niezrozumiate dla docelowych odbiorcow, zastepowac rodzimymi odpowied-

8 Lawrence Venuti, Przeklad, wspdlnota, utopia, przet. Magda Heydel, w: Wspdlczesne teorie prze-
ktadu. Antologia, red. Piotr Bukowski, Magda Heydel, Krakow: Spoteczny Instytut Wydawniczy ,,Znak”
2009, s. 267.

¢ Zob. Antoine Berman, Przekiad jako doswiadczenie Obcego, przet. Uta Hrehorowicz, w: Wspél-
czesne teorie przektadu, s. 249.

10 Marta Piwinska, Bog utracony i Bég odnaleziony. Buntownicy i wyznawcy, w: Problemy pol-
skiego romantyzmu, t. 1, red. Maria Zmigrodzka, Zofia Lewinéwna, Wroclaw: Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich, 1971, s. 253.
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nikami, paradoksalnie moze powodowac¢ wigksze nieporozumienia w budowaniu sensu
thumaczonego tekstu. Na przyktad okreslenia, metafory, symbole, ktore pozornie odpo-
wiadajg sobie znaczeniowo, moga kry¢ inne tresci, a rodzime skojarzenia, ktore zostaja
przywotane, nie zawsze pomagaja — w skrajnych przypadkach mogg wrecz utrudnié
rozumienie czy przeinaczy¢ sens dziet przettumaczonych z innej tradycji kulturowe;.

Celem niniejszego artykutu jest podzielenie si¢ refleksja dotyczaca podejmowa-
nych przeze mnie prob znalezienia takiego klucza interpretacyjnego, ktory pozwolitby
przetozy¢ nie tylko tre$s¢ omawianego dzieta Adama Mickiewicza, lecz takze warto-
$ci 1 przestania w nim zawarte dla odbiorcow wychowywanych i zyjacych w innej
kulturze niz chrzescijanska, mianowicie kulturze chinskiej. Interesuje mnie ponadto
préba udzielenia odpowiedzi na pytania, czy mozliwa jest trzecia droga pomigdzy wy-
7ej zaproponowanymi dwiema metodami translatorskimi, czyli migdzy prostym za-
stegpowaniem obcych poje¢ rodzimymi odpowiednikami celem ulatwienia docelowym
czytelnikom zrozumienia, co moze grozi¢ utratg pierwotnego znaczenia poje¢ w ob-
cym dziele, a proba zachowania maksymalnej obcosci dzieta thumaczonego kosztem
niezrozumienia go przez czytelnikow docelowych.

Odpowiedzi na postawione pytanie bede probowala poszukaé na przyktadzie
dzieta prezentujacego wazne dla tradycji chrzescijanskiej zagadnienia i przestania,
ktorych przetozenie na inng kulture moze nastreczy¢ trudnosci. Takim dzietem sa
niewatpliwie Zdania i uwagi. Z dziel Jakuba Bema, Aniota Slgzaka (Angelus Silesus)
i Se-Martena Adama Mickiewicza. Poetycki cykl nosi bowiem znami¢ wptywow wy-
bitnych myslicieli chrzescijanskich, jest efektem glebokich przemys$len duchowych,
dzietem wieficzacym pewna droge poszukiwan religijnych poety rozczytujacego si¢
w pismach ojcow Kosciota!! i wielkich myslicieli chrze$cijanskich, takich jak §w. Au-
gustyn, Pseudo-Dionizy Areopagita, $w. Tomasz z Akwinu'? czy Tomasz a Kempis.
Poeta w swoim dziele nieustannie odwotuje si¢ do rzeczywistosci transcendujacej, do
Absolutu, przez co przekazuje refleksje metafizyczne (a w konsekwencji wizj¢ Swiata
i cztowieka), ktorych przektad na inng kulture wymaga takiego podtoza, ktore by do-
starczyto podobnego zestawu pojec filozoficznych i religijnych, pozwalajacych czytel-
nikom docelowym przyswoié przestania Zdan i uwag.

Takim podtozem, w moim przekonaniu, bedzie konfucjanizm. Nauka konfucjan-
ska, poza mocnym akcentowaniem spraw ludzkich i politycznych, zawiera wyrazny
wymiar metafizyczny:

Konfucjanizm [...] nie poprzestaje na materialnym zaspokajaniu ludzkich potrzeb ani nie odrzuca
podazania do duchowego Absolutu. Cho¢ w inny sposob rozumie definicj¢ pojecia ,,duchowego”, to ma
elementarne poczucie fundamentalnosci indywidualnego doswiadczenia $wigtosci 1 osobistego oddania
Absolutowi. Jest zatem [...] tradycja humanistyczng manifestujaca duchowa tesknotg [...] oraz prowa-

1 Zob. Wiadystaw Mickiewicz, Zywot Adama Mickiewicza podiug zebranych przez siebie
materiatow oraz z wltasnych wspomnien, t. 11, Poznan: Drukarnia Dziennika Poznanskiego 1892.

12 Zob. Piotr Chmielowski, Filozoficzne poglgdy Mickiewicza, ,,Przeglad Filozoficzny” 1897, z. 4,
s. 12, 14, 21, 22.
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dzaca do religijnego celu, ktory daje odpowiedz na ludzkie troski ostateczne. [...] Konfucjanizm jest
czyms$ na ksztalt humanizmu, ktory poszukuje $wietosci w zwyczajnym, cho¢ uporzadkowanym zyciu'>.

Drugi niezwykle mocny rys doktryny konfucjanskiej (obok metafizycznego) wska-
zuje na wymiar etyczny ludzkiego zycia. Konfucjanizm, jak utrzymuje wielu badaczy,
z racji wyjatkowo wyeksponowanego miejsca, jakie przyznaje moralnosci, mozna
uzna¢ za tradycje czy nawet system etyczny. Czotowi badacze zachodni podkreslali tez
wyjatkowa wagg, jaka Konfucjusz i jego uczen Mencjusz przywigzywali do wycho-
wania ze wzgledu na realizacj¢ cndt. Ten mocny nacisk na moralno$¢é moze si¢ okazac
szczegolnie pomocny (na prawach analogii) w przekladzie Mickiewiczowskiego cy-
klu, ktory — jak bedg starata si¢ pokaza¢ w dalszej czesci artykutu — rowniez posiada
wyrazny akcent moralny.

Takze pod wzgledem formy Zdania i uwagi moga okaza¢ si¢ atrakcyjne dla chin-
skich czytelnikow. Poetycki cykl Mickiewicza sktada si¢ przewaznie z aforystycznych
dystychow (rzadziej czterowierszy). Forma ta jest bardzo bliska kulturze chinskie;.
Wiersze aforystyczne swoim poczatkiem si¢gaja bowiem w Chinach XI w. p.n.e.
W szczegdlnie istotnej dla literatury Panstwa Srodka Ksiedze Piesni (WF42)™, powsta-
lej migdzy X1 a VII wiekiem p.n.e., wystgpowaty juz w dojrzatej postaci. Aforystyczna
forme wypowiedzi mozna tez spotka¢ w pismach starozytnych filozofow chinskich,
ktorzy ,,byli przyzwyczajeni wypowiada¢ si¢ w formie aforyzmow, sentencji [...]7""5.
Zaktadam wiec, ze dzieto polskiego romantyka moze zosta¢ przettumaczone na j¢-
zyk chinski bez uszczerbku dla literackich walorow oryginatu. Potaczenie medytacji
i dydaktyzmu nie bedzie chinskim czytelnikom obce, gdyz, jak zauwaza Feng Youlan,
wybitny historyk chinskiej filozofii, ,.,to etyka [...] stata si¢ duchowa podstawg cywi-
lizacji chinskiej”'®, w tym rowniez utwordéw literackich. W przyblizeniu czytelnikom
mys$li Mickiewicza moze takze pomoc wskazanie na analogi¢ z tradycja konfucjanska,
ktorej fundamentalne pismo — Dialogi konfucjanskie — charakteryzuje si¢ wtasnie tym,
ze ,.kazdy akapit sktada si¢ tylko z kilku stow, a miedzy kolejnymi akapitami nie ma
prawie zadnego zwigzku”"’.

W tym miejscu warto dodac jeszcze jedng uwage metodologiczng. Refleksje, ktore
Mickiewicz zawart w swoim poetyckim cyklu, to owoc dtugoletniego dojrzewania.
Nie sg wynikiem naglej rewolucji duchowej czy ol$nienia, ktore tak chetnie przypisy-
waliby$my romantycznym herosom. Nie sg tez wylacznie rezultatem intelektualnych

13 Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, przet. Justyn Hunia, Krakow: Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego 2009, s. 47.

4 Ksiega Piesni (WF42) jest kompilacja chinskiej poezji pochodzacej z okresu migdzy XI a VII wie-
kiem p.n.e. Sktada si¢ z 305 wierszy. Pierwotna wersja ksiegi obejmowata 311 wierszy, jednak 6 z nich
nie zachowato si¢ 1 sg znane jedynie z tytutu.

15 Feng Youlan, Krdtka historia filozofii chinskiej, przet. Michat Zagrodzki, Warszawa: Wydawnic-
two Naukowe PWN 2001, s. 15.

1 Derk Bodde, Dominant Ideas in the Formation of Chinese Culture, ,,Journal of American Oriental
Society” 1942, t. 62, nr 4, s. 293. Polski przektad za: Feng Youlan, Krétka historia filozofii chinskiej, s. 6.

17 Feng Youlan, Krétka historia filozofii chinskiej, s. 14.
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przemyslen i lektur duchowych poety, lecz raczej skutkiem ich glebokiego i osobistego
przezycia i przyswojenia. Dlatego okazujg si¢ niezwykle konsekwentne oraz znajduja
potwierdzenie w innych obszarach biografii tworczej poety. Rozciagaja si¢ na wszyst-
kie wymiary jego dzialalnosci zarowno w samym cyklu, jak w pisanych w tym czasie
listach. Wida¢ t¢ ciagglos¢ takze w pozniejszych prelekcjach paryskich, ktére Mickie-
wicz prowadzit w College de France w latach 1840—1844. Dlatego gnomy Mickiewi-
cza bede interpretowata w kontekscie zardéwno osobistej korespondencji poety z przy-
jaciolmi z lat 1833-1836, a wiec z czaséw trwania pracy nad Zdaniami i uwagami, jak
rowniez wypowiedzi z wyktadow paryskich, ktore traktuj¢ jako autokomentarz badz
$wiadectwa przemyslen, ktore przekazal w aforystycznej formie w Zdaniach i uwa-
gach.

2. Moralno$¢ szczescia

Badacze dostrzegli mocny akcent dydaktyczno-moralny Zdan i uwag. Takg in-
strukcje lektury dat sam poeta, ktory w liscie do swojego paryskiego wydawcy, Janusz-
kiewicza, zdaje si¢ wyznaczac cel swojego dzieta:

Szanowny Panie Eustachy.

Posylam maksymy dla zbudowania ciebie i tomiku. Ostrzegam, ze werset pod tytulem Pax
Domini ma by¢ drugim z porzadku i i$¢ po wersecie Rzecz zaniedbana, a zas werset pod
tytutem Reszta prawd ma by¢ ostatni's.

Kluczowym sformutowaniem w tym liscie wydaja si¢ stowa ,,dla zbudowania”.
Wedlug Stownika jezyka Adama Mickiewicza ‘zbudowanie’ w tworczosci polskiego
romantyka oznacza m.in. ,,podniesienie na wyzszy poziom moralny, udoskonalenie™".
Zdania i uwagi mialy by¢ wigc, wedle zamystu autora, dzietem budujacym, stuzacym
do podnoszenia poziomu moralnego czytelnika. Za tg odautorska wskazéwka poszli ba-
dacze: ,,Mickiewicz — komentuje Barbara t.azinska — koncentruje si¢ nie na kwestiach
teozoficznych, lecz etycznych, bliskich kazdemu cztowiekowi, daje wskazoéwki moz-
liwe do zrealizowania w praktyce”?. O ile jednak pierwsza czg$¢ obserwacji badaczki
zdaje si¢ doskonale odda¢ ducha poety, to druga cze$¢ moze budzi¢ pewng watpliwos¢.
»Wskazowki” — zeby postuzy¢ si¢ jezykiem autorki — jakie daje Mickiewicz na kartach

18 Adam Mickiewicz, Do Eustachego Januszkiewicza, [Domont, poczatek wrzesnia 1836], w: Adam
Mickiewicz, Dzieta. Wydanie Rocznicowe 1798—1998 (dalej jako WR), red. nauk. Zbigniew Jerzy No-
wak, Maria Prussak, Zofia Stefanowska, Czestaw Zgorzelski, t. XV: Listy. Czes¢ druga 1830-1841,
oprac. Maria Dernatowicz, Elzbieta Jaworska, Marta Zielinska, Warszawa: Czytelnik 2003, s. 337.

19 Stownik jezyka Adama Mickiewicza, t. X, red. Konrad Gorski, Wroctaw: Zaktad Narodowy im.
Ossolinskich 1980, s. 606.

20 Barbara Lazinska, Mistycyzm i dydaktyzm ,,Zdan i uwag”, w: Mickiewicz mistyczny, red. An-
drzej Fabianowski, Ewa Hoffmann-Piotrowska, Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego
2005, s. 298.
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swojego poetyckiego cyklu, czesto wydaja si¢ niemozliwe do zrealizowania w prakty-
ce czysto ludzkiej. Udoskonalenie moralne cztowieka, a takze antropologia polskiego
poety w ogdlnosci, sa mocno chrystocentryczne w tym sensie, ze w mysli poety ,,zbu-
dowanie” cztowieka posiada w swej istocie niekonczaca si¢ mozliwos¢, transcendujgca
jego ziemskie bytowanie tylko dzieki nieustannemu odniesieniu do Chrystusa, jak traf-
nie to ujeta Alina Witkowska: ,,cztowiek nasladujacy Chrystusa stawat si¢ propozycja
zmiany permanentnej, o nieograniczonej wrecz perspektywie doskonalenia™!. A skoro
tak, to wolno sadzi¢, ze rowniez moralne doskonalenie w Zyciu nie bedzie ostatecznym
celem samym w sobie, lecz majagcym swoje uzasadnienie w rzeczywisto$ci transcen-
dentnej, metafizycznej, o czym zdaje si¢ méwic¢ sam poeta juz na poczatku cyklu:

PAX DOMINT
Pokdj jest przysztem dobrem, przysztem szczgsciem mojem;
Nie chcialbym Boga, gdyby Bog nie byl pokojem?.

Rzecz ciekawa, ze dzieto dydaktyczno-moralne, a wige z zalozenia skierowane do
czytelnika i tworzone z konkretnym zamystem, zaczyna si¢ od dystychu, w ktérym pod-
miot mowigcy dokonuje wewnetrznych, niemalze intymnych wyznan, kim jest dla niego
Bog. Wydaje sie, ze wlasnie w tym wierszu objawia si¢ gltebokie zrozumienie przez poete
ducha Ewangelii. Cate ewangeliczne przestanie moralne zaczyna si¢ bowiem od Kaza-
nia na gorze, zwanego magna charta moralno$ci chrzescijanskiej*, ktora opiera si¢ na
osmiu btogostawienstwach, czyli istocie rozumienia szczgécia. Tego zawartego w Pax
Domini osobistego wyznania nie nalezy wigc czyta¢ jako romantycznej autoekspresji.
Zdaje sig, ze poeta chce za jego pomocg wywotaé w czytelniku metanoje poprzez poka-
zanie mu innego sposobu patrzenia na wysokie ewangeliczne wymagania niemozliwe do
zrealizowania na poziomie czysto ludzkim, mianowicie jako drogowskaz prowadzacy ku
szczesciu. Przy czym poeta swoim subiektywnym tonem (,,moim”), dalekim od ambicji
nauczania ex cathedra, zdaje si¢ sugerowac, ze swoje ,,wskazowki” bedzie przekazywat
nie jako kto$, kto ,,bez reszty przyjmuje role nauczyciela. Naucza i poucza™, albo kto
,wie na pewno i [...] probuje nam te swojg pewng wiare narzuci¢”?, lecz ktos, kto pod-
powiada: ,,ja tak wierze; jesli cheesz, czytelniku, mozemy wspolnie wyruszy¢ w ducho-
wa podroz, a ja bede ci towarzyszyt i prowadzil w tym moim dziele”.

Zagadnienie szcze$cia nie nalezy tymczasem do wielkich trosk Konfucjusza ani
jego nastepcoOw, niemniej wypracowane przez konfucjanistow pojecia mogg pomoc

2l Alina Witkowska, Mickiewicz. Stowo i czyn, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe
1986, s. 103.

2 WR, t. I Wiersze, oprac. Czestaw Zgorzelski, 1993, s. 379.

2 Por. np. Jan Pawetl I, Veritatis Splendor, pkt 15, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/
encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 06081993 veritatis-splendor.html [dostep 26.06.2024].

24 Barbara Lazinska, Mistycyzm i dydaktyzm ,, Zdar i uwag”, s. 299.

% Adam Poprawa, Jarostaw Marek Rymkiewicz, Mickiewicz, czyli wszystko. Z Jarostawem Mar-
kiem Rymkiewiczem rozmawia Adam Poprawa, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe i Literackie OPEN
1999, s. 194.
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w przyswojeniu sobie koncepcji z innych tradycji filozoficznych i religijnych. Zacza¢
trzeba od uwag terminologicznych. Wyjasnianie polskim czytelnikom poje¢ konfu-
cjanskich nalezy rowniez do realizowanej przeze mnie praktyki przektadu interkul-
turowego, a wiec moze by¢ przydatne dla refleksji zawartych w niniejszym artykule.

Pojeciem, ktére ma fundamentalne znaczenie dla konfucjanskiego $wiatopogladu,
jest Dao (J&, dao), stowo tak pojemne w znaczeniach, iz trudno je odda¢ za pomoca
jednego tylko terminu w innych jezykach. Mozna je przettumaczy¢ za pomocg takich
stow, jak: doktryna, nauka, porzadek albo droga. Kazde z nich posiada jednak znacz-
ne ograniczenie. W swojej pracy decyduje¢ sie na ,,droge” gtownie z tego powodu, ze
wydaje mi si¢ ona najbardziej przyswajalna dla odbiorcéw wychowanych w kulturze
chrzescijanskiej, dla ktérych stowo to posiada silng konotacj¢ duchowa. Znane sg bo-
wiem fragmenty z Pisma Swictego: ,,Bo moje mysli nie sa waszymi myslami, a wasze
drogi nie s3 moimi drogami — wyrocznia PANA” (Iz 55,8) oraz ,,Ukaz mi drogi Twoje,
PANIE, naucz mnie chodzi¢ §ciezkami, ktore wskazujesz” (Ps 25,4)%.

Ogolnie ujeta droga konfucjanska posiada trzy konstytutywne cztony, inaczej mo-
wigc — trzy drogi bedace konkretnymi objawami jednej Drogi; sa to mianowicie: Droga
Nieba, Droga Ziemi oraz Droga Ludzi. Zasadniczg role odgrywa Droga Nieba?’. Dialo-
gi konfucjanskie poswigcity wiele miejsca temu zagadnieniu. Wedhug doktryny konfu-
cjanskiej to Niebo obdarza cztowieka cnotami®® i ustala zasady moralne®. Jest najwyz-

2% Cytaty z Pisma Swigtego za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa: Edycja
Swictego Pawta 2008.

27 W swoim artykule nie bede podejmowata proby rozstrzygnigcia, czy Niebo jest bytem osobowym
w rozumieniu chrze$cijanskim, poniewaz w moim przekonaniu pytanie to jest btednie postawione, dla-
tego nie da si¢ udzieli¢ na nie odpowiedzi w sposob naukowy. Ani Konfucjusz, ani wielcy mysliciele
konfucjanscy nie zastanawiali si¢ nad definicja Nieba. Mozna dokona¢ takiego poréwnania w sposob po-
toczny, ale naukowo nie powinno si¢ narzuca¢ konfucjanskim poj¢ciom wymiaru zaczerpnigtego z innej
—w tym przypadku biblijnej — tradycji. Takie podejécie grzeszy pomieszaniem porzadkow, a odpowiedz
udzielona btednie postawionemu pytaniu, jakakolwiek by byla, nie bedzie posiadata wartosci naukowe;.
O tym, ze co do kwestii istoty Nieba do dzi$ nie ma zgody wérdd badaczy, pisal wyzej cytowany Xin-
zhong Yao, zob. Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, s. 145-146.

% Decydujac sie oddaé jedno z fundamentalnych pojeé¢ konfucjanskich, mianowicie pojecie {2 (dé), za
pomocg stowa ,,cnota”, postuzylam si¢ przedstawiong na poczatku artykutu teoria ,,inskrypcji rodzimosci”,
gdyz pod stowami, ktore w stownikach wystepuja jako odpowiadajace sobie znaczeniowo, kryja si¢ w isto-
cie rozne tresci. Konfucjusz wypracowat i uporzadkowal system cnét odmienny od chrzescijanskiego. Jest
ich osiem (/\#, badé). Polska tradycja sinologiczna proponowata rézne tlumaczenia. Zaprezentowane tu
tlumaczenia sa po cze¢éci kontaminacjg tradycyjnych propozycji dokonywanych przez polskich translatorow
i moich whasnych: ren (1, rén), zazwyczaj thumaczony jako humanitarnosé, dobroé¢ i Zyczliwosé w stosunku
do ludzi; yi (X, yi), prawosé, z akcentem na postgpowanie; xiao (F, xido), ktéry wbrew tradycji translator-
skiej proponuje przetlumaczyé jako pietyzm albo cnota synowska; ci (2, ci), mitos¢ rodzicéw do dzieci; xin
(&, xin) — znowu pomimo tradycyjnego thimaczenia tej cnoty jako szczerosé proponowatabym thumaczenie
stownosé; zhong (18, zhong) — wiernosé; ti (B, 1), troska, jaka starsze rodzenstwo powinno okazywa¢ mtod-
szym, oraz shu (A, shu), cnota posiadajaca analogiczne pole semantyczne jak chrzeécijanskie przebaczenie.

» Mistrz powiedzial: ,,Niebo zrodzito cnote moralng [...]” (T-El: “KAEMAT [...]"), Lunyu,
VII, 23), thumaczenie polskie za: Konfucjusz. Analekta, thum. 1 oprac. Katarzyna Pejda, Warszawa: Wy-
dawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego 2018, s. 80.
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szg 1 ostateczng sankcja ludzkich postepowan, ktora objawia si¢ zarbwno w wymiarze
indywidualnym, jak i polityczno-spotecznym. W wymiarze indywidualnym, wedtug
doktryny konfucjanskiej, dziatanie Nieba objawia si¢ przez zestanie me¢za szlachetnego
i cnotliwego, podobnego starotestamentowym prorokom, by zaradzi¢ powszechnemu
zepsuciu moralnemu®. Z kolei w wymiarze polityczno-spotecznym Niebo udziela
Mandatu wiadcey?!, co jest pordwnywalne, cho¢ nie do konca, z namaszczeniem krolow
wedtug tradycji starotestamentalnej. Mandat ten moze by¢ tez cofniety, kiedy wtadca
zaczyna tamac moralne zasady ustalone przez Niebo. Droga Nieba oznacza wigc Droge
moralnosci. Droga Ludzi natomiast ,,jest w istocie drogg zycia moralnego™?, ,,podaza-
niem Droga Nieba*. Kiedy ludzie, zarowno lud, jak i wtadcy, podazaja za Droga Nie-
ba, tj. przestrzegaja wyznaczonych przez nie zasad, wtedy panowanie wiadcy bedzie
trwate, a spoteczenstwo i jednostki cieszy¢ si¢ bedg harmonig i dobrobytem.

Powyzsze, sita rzeczy jedynie skrotowe wyjasnienia, miaty na celu zarysowanie pew-
nych wspolnych ryséw obu tradycji, chrzescijanskiej 1 konfucjanskiej: zycie cnotliwe stuzy
cztowiekowi, a zasady moralne sa drogowskazami na drodze prowadzacej ku szczeSciu.
Tradycje te r6znig si¢ od siebie w tym, jak pojmujg szczescie. Podczas gdy w refleksjach
konfucjanistow cztowiek (zarowno lud, jak i rzadzacy) juz za zycia dos§wiadcza skutkow
swojego moralnego lub niemoralnego postgpowania , tradycja chrzescijanska, a za nig tez
autor Zdan i uwag, kieruje mysl cztowieka ku rzeczywistosci transcendujacej zycie na zie-
mi. Chociaz moze si¢ wydawac, ze rdznica ta bedzie stanowita trudno§¢ w przyswojeniu
Mickiewiczowskiego zbiorku przez chinskich czytelnikdw, moze wiasnie w niej tkwi moc
dzieta polskiego romantyka. Dla cztowieka mys$lacego, niezmagajacego si¢ juz z brakiem
materialnym, Zyjacego w $wiecie, ktory wciaz za Maxem Weberem mozna nazwac ,,odcza-
rowanym’?*, i poszukujacego w literaturze odpowiedzi na pytania egzystencjalne, Mickie-
wiczowski cykl, z racji zawartych w nim refleksji metafizycznych oraz innego spojrzenia
na szczescie, moze si¢ okazac niezwykle atrakcyjng propozycja.

3. Unde malum?

Po rozwazeniu moralnos$ci od pozytywnej strony Mickiewicz, za $w. Augustynem,
stawia istotne pytanie: unde malum?

30 Ten $wiat od dawna utracit droge, dlatego Niebo postuguje si¢ Mistrzem jako dzwonem o drew-
nianym sercu” (,, K FZ MIEHA R, KA T FAREE”, Lunyu, 111, 24, tham. whasne).

3 Mandat Nieba (K #7) mozna tlumaczyé réwniez jako ,,wezwanie Nieba”. Mozna go rozumieé,
jak wyjasnia Dawid Rogacz, jako ,.kredyt zaufania ofiarowany przez Niebo danemu wtadcy. Mandat ten
udzielany jest kazdorazowo cesarzowi dynastii rozpoczynajacej swoje panowanie”. Zob. Dawid Rogacz,
Pojecie Nieba (Tian) w filozofii konfucjanskiej, ,,Przeglad Religioznawczy” 2015, nr 3 (257), s. 172.

32 Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, s. 155.

3 Ibidem, s. 150.

3 Zob. Max Weber, Racjonalnosé, wladza, odczarowanie, przet. Marian Holon, Poznan: Wydaw-
nictwo Poznanskie 2004.
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SKAD ZL.0?
Bog jest dobrem: wiec wszystko, na co duch narzeka,
Z1o, $mier¢ i potepienie, pochodza z cztowieka®.

,»B0og jest dobry” — tym mocnym twierdzeniem Mickiewicz, znowu za polemi-
zujacym z manichejczykami biskupem z Hippony, wykluczyt mozliwos$¢ stworzenia
jakiegokolwiek zta przez Boga. Twierdzenie to jest dodatkowo wzmocnione przez
absolutyzujace stowo ,,wszystko”. Czy romantyczny poeta chcial do konca obciazy¢
ztem wolg 1 czyny ludzkie? Czy jest mozliwe, Ze chrystocentryczna antropologia Mic-
kiewicza proponuje az tak pesymistyczng wizje cztowieka?* Wydaje si¢, ze dobrym
dopowiedzeniem do tego dystychu moze by¢ inny gnom Mickiewiczowskiego cyklu:

CNOTA
Gdy petniac cnote cierpisz trudy i ktopoty,
Jeszczes nie jest cnotliwym, tylko szukasz cnoty”’.

W pierwszym wersie poeta zarysowat obraz cztowieka, ktdry najwyrazniej juz po-
znal cnotg, wregcz ma w sobie pewne duchowe przylgniecie do niej, inaczej by jej nie
peit. Paradoks przynosi stowo ,,szukasz” z drugiego wersu. Sugeruje ono bowiem, ze
mozna i trzeba szuka¢ czegos$, do czego juz ma si¢ wewngtrzne przylgnigcie, a dopiero
szukanie umozliwi pelng realizacj¢ tego, co juz si¢ zna, a nawet do pewnego stopnia
posiada.

To wewngtrzne przylgniecie cztowieka do cnét Mickiewicz nazywa w Wykiadzie 1X
kursu IV prelekeji paryskich ,,zarodem Bozym w nas bedgcym™®, Wypowiedz ta zdaje
si¢ pokazywac, ze w ujeciu poety cnoty maja swoje transcendentne zrodto w samym
Bogu (,,zaréd Bozy”), ktory obdarzyt nimi cztowieka w postaci, jak to wyrazit wieszcz,
zarodkowej. Do cztowieka nalezy, aby w sobie tego zarodka Bozego poszukiwac, zna-
lez¢ go 1 pielggnowaé. To od cztowieka, od jego ,,szukania”, jak czytamy w analizo-
wanej Cnocie, zalezy, czy z owego nasienia wyro$nie pickne drzewo cnotliwosci, czy,
jak w przypadku gnomu Skqd zfo, ziarno wyschnie, a cztowiek rzeczywiscie stanie si¢
zrodlem ,,wszystkiego, na co duch narzeka”.

Zadziwiajaco podobne mysli antropologiczne znajdziemy w refleksjach wielkich
myslicieli konfucjanskich. W ich doktrynach dobro i zto ,,sg terminami okre$lajacymi
usposobienie moralne jednostki”™, a koncepcja zta ,,jest to [...] pojecie moralne, ozna-
czajace pewng sytuacj¢ moralng, w ktorej wszelkie dziatania cztowieka sag wykonywa-

33 WR, t. 1, s. 385.

36 Zawarta w tym wierszu refleksja Mickiewicza o przyczynie zaistnienia zta objawia mocny wplyw
$w. Augustyna. Ten problem jednak wymagatby szczegélowych wyjasnien. Tym zagadnieniem wielki
biskup z Hippony zajmowat si¢ zwlaszcza w De moribus Ecclesiae catholicae et de moribus Manichae-
orum 2, 2, 2 (PL 32; 1345). Polskojezyczne opracowanie zob. Hanna Cholwinska, Zagadnienie genezy
zta w mysli swietego Augustyna, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 1999, t. 37, nr 1, s. 87-113.

TWR, t. 1, s. 381.

¥ WR, t. XI: Literatura stowianska. Kurs czwarty, oprac. Julian Maslanka, 1998, s. 104.

¥ Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, s. 162.
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ne w niewtasciwy sposob”¥. Szczegdlnie pomocna dla przekazania mysli Mickiewicza
wydaje si¢ nauka Mencjusza, ucznia Konfucjusza.

Wybitny kontynuator filozofii Mistrza Kong byl przekonany, ze cztowiek rodzi
si¢ z natury moralnie dobry, a zto pojawia si¢ jako odchylenie od tego istotowego,
pierwotnego dobra. Swoje nauki Mencjusz wyktadat za pomoca pojec, ktére mogg byé
szczegoblnie przydatne dla interkulturowego przektadu Zdan i uwag. Probujac udzieli¢
odpowiedzi na pytanie o przyczyne¢ zaistnienia zta w cztowieku, Mencjusz odwotuje
sie do pojecia natury ludzkiej (%4, xing), ktéra w jego przekonaniu jest dobra. Jed-
nocze$nie przekonuje, ze to pierwotne, wrodzone dobro istnieje w cztowieku jedynie
w postaci zalazkéw, co wreez szokujaco przypomina Mickiewiczowski ,,zarod Bozy
w nas bedacy”. Takie zalagzkowe albo zarodkowe dobro jest niezwykle kruche i po-
datne na wszelkie destrukcyjne wptywy zewnetrzne, dlatego wymaga od czlowicka
pielegnowania, by wyrosty z niego prawdziwe cnoty. Wymaga ono od cztowieka pracy,
ktorg Mencjusz, doktadnie tak samo jak Mickiewicz, nazwat ,,szukaniem”: ,Jesli ich
[wrodzonych cnoét w postaci zalazkowej — uzup. TZ] szukasz — przekonuje Mencjusz —
odnajdziesz je, jesli je zaniedbasz, utracisz™!.

4. Refleksje osobiste zamiast wniosku

Poetycki cykl Mickiewicza nieustannie moze wzbudza¢ zachwyt swojg niewyczer-
pang glebig duchowa, jaka poeta przekazat za pomocg lapidarnych, po mistrzowsku
skonstruowanych gnomoéw. Jako osoba, ktéra zostalta wychowana w kulturze konfu-
cjanskiej, a jednoczesnie ktorej dane jest poznawac tradycje chrzescijanska oraz litera-
ture z niej wyrastajaca, jestem §wiadoma, jak wysoka poprzeczke stawia Mickiewicz
przed thumaczem swojego dzieta.

Na poczatku artykulu przedstawitam dwie szkoty z dziedziny translatoryki oraz
zaproponowane przez nie teorie. W moim przekonaniu zadna z nich nie sprosta wy-
zwaniom, jakie stajg przed tlumaczem probujacym przedstawié chinskim czytelni-
kom Mickiewiczowskie Zdania i uwagi. Poetycki cykl polskiego romantyka zawiera
w sobie cate bogactwo refleksji metafizycznej. Mimo iz tradycja konfucjanska ma do
zaoferowania zestaw termindéw filozoficzno-religijnych jako klucz, ktéry pozwolitby
przetozy¢ dzieto Mickiewicza na jezyk chinski, jednak kazde z poje¢ w niej zawar-
tych wywoluje u chinskiego czytelnika skojarzenia, ktore, zastosowane doslownie
i bezrefleksyjnie, moga zastoni¢, a nawet znieksztalci¢ oryginalne przestanie wierszy
Mickiewicza. Wskutek tego istnieje ryzyko, ze dzieto utraci swojg tozsamos¢ i stanie

4 Tbidem.

*! Yang Bojun, Menzi Yizhu, Pekin: Oficyna Zhonghua Shuju 1960, 6A: 8. Polski przektad za: Men-
cjusz i Xunzi, O dobrym wladcy, medrcach i naturze ludzkiej, wyboru dokonata, przet. i wstgpem opa-
trzyta Matgorzata Religa, Warszawa: Wydawnictwo Akademickie Dialog 1999, s. 90.
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si¢ ,,zlepkiem” poje¢ konfucjanskich. Druga teoria z kolei, pojmujaca przektad jako
ptaszczyzng doswiadczenia obcosci w czystej postaci, moze wprowadzi¢ docelowego
czytelnika w dezorientacjg, a lektura bedzie co najwyzej przygoda, smakowaniem no-
wosci, nigdy dos§wiadczeniem egzystencjalnym czy metafizycznym.

W zwigzku z powyzszym sadze, ze aby poetycki zbiorek Mickiewicza i zawarte
w nim refleksje mogty rzeczywiscie trafi¢ do chinskiego czytelnika, konieczna bedzie
trzecia droga, mianowicie thumaczenie krytyczne, zaopatrzone w tematycznie uporzad-
kowane wprowadzenie, przygotowane koniecznie przez osob¢ z odpowiednig kompe-
tencja, niekoniecznie przez samego ttumacza. Przy czym takie opracowanie najlepiej
zacza¢ od wyjasnienia gnoméw traktujacych o tych zagadnieniach moralnych, ktore sa
chinskim czytelnikom niezwykle bliskie.

Czlowiek, jak gtosi teologia chrzescijanska, jest stworzeniem capax Dei, w ktdre-
go naturze lezy poszukiwanie sensu ponadnaturalnego i odpowiedzi na pytania osta-
teczne, metafizyczne. Jestem przekonana, ze u chinskiego czytelnika takie pragnienie,
nawet nieuswiadomione albo niewyartykutowane, mogg zaspokoi¢ Mickiewiczow-
skie Zdania i uwagi, pod warunkiem jednak, Ze zostang przettlumaczone z nalezytym
szacunkiem dla dzieta oryginalnego i wartosci w nim zawartych. Mysl Konfucjusza
ostatecznie przyjmuj¢ za kontekst mogacy przyblizy¢ sens mysli wyrazonej w Mic-
kiewiczowskim zbiorze. Jako dzieto medytacyjne, sktaniajgce do postawy refleksyjnej
(bardzo zakorzenionej w kulturze chinskiej) powinien on sta¢ si¢ pretekstem do indy-
widualnych praktyk czytelniczych, podmiotowego czytania przez chinskiego odbiorceg,
ktéry moze wyciagna¢ z tej lektury wazne dla siebie mysli i przystosowaé lekture do
osobistych potrzeb i wlasnej kultury.
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