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Abstract

The aim of this article is to examine how elements of Taoist philosophy are incorporated
into Tadeusz Micinski’s one-act drama The Ballad of the Seven Sleeping Brothers in
China. Despite culturally syncretic references to Eastern philosophical systems, the
author rarely referred to Chinese traditions of thought in his works. Published post-
humously from manuscript, the ballad is therefore original in the context of Micinski’s
oeuvre, both in terms of these references and its dramatic construction. It is interesting
to note that the drama was written around 1910, the year when Polish translation of the
Daodejing book was published under the title Tao czyli Droga niebios czyli Doktryna
najwyzszego rozumu: (Lao-Tse i jego nauka) [ Tao or the Path of Heaven or the Doctrine
of the Supreme Reason. (Lao Tzu and His Teachings)]. Taoism is one of the many as-
pects of the work that constitutes a reflection on the condition of the artist and evidence
of Tadeusz Micinski’s exploration of Chinese religious-philosophical systems.
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Posrod zainteresowan Tadeusza Micinskiego tradycjami Wschodu bezposrednie
nawiazania do kultury i filozofii Chin sa nieliczne. Konfucjanizm i taoizm, najwazniej-
sze systemy filozoficzno-religijne Panstwa Srodka, nie zostaly wyeksponowane ani
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w jego najwazniejszych utworach literackich, ani w pismach filozoficzno-religijnych.
Teresa Wroblewska, autorka edycji krytycznej dramatow pisarza', w komentarzu do
Romansu Siedmiu Braci Spigcych w Chinach wskazuje, ze bezposrednie nawigzania do
Chin ujawniajg si¢ w zaledwie kilku utworach Micifskiego. Widzimy je na przyktad
w tytule poematu proza Historia dwojga kochankow i Pani Hoan-Tho. Z chinskich por-
celan i ksiegi: KIM VAN KIEU TAN TRUYEN?, opublikowanego pierwotnie w 1901
roku w ,,Chimerze”, lecz jego tres¢ wynika raczej z zainteresowan literaturg wietnam-
ska. Badaczka przywotuje rowniez niepublikowany wiersz chinski, o ktérego istnieniu
wiadomo z korespondencji Micinskiego do Miriama z 1904 roku®, oraz poemat proza
Z motywow Dalekiego Wschodu®* stylizowany na chinska opowie$¢. Wroblewska pod-
sumowuje, ze takze Romans Siedmiu Braci Spigcych w Chinach ma niewiele wspolne-
go z dalekowschodnim krajem:

[...] ujawnia si¢ on bowiem tylko w jednym stowie tytulu, w postaci Chinskiej Krolewny wy-
stepujacej w opowiesci Poety, w kilku motywach z zakresu obrazowania, ornamentacji literackiej
i w ogolnej, egzotyczno-orientalnej atmosferze, ktorg opowies¢ ta jest przesycona. Lecz podstawowy
temat jednoaktowki, jej dramaturgia, problematyka, sceneria, fabuta — nic wspolnego z orientalna tra-
dycja kulturalng nie maja’.

Badaczka wyciaga wnioski na podstawie biografii autora i datuje powstanie drama-
tu na okoto 1910 rok, czyli po wydaniu Niefoty, ktora spotkata si¢ z nieprzychylnym
odbiorem. Wroblewska stwierdza, ze gtéwny bohater Romansu Siedmiu Braci..., czyli
Poeta, ktory trafit do szpitala psychiatrycznego, jest porte-parole Micinskiego odrzu-
conego przez spoteczenstwo i krytyke. Utwor bylby zatem komentarzem dotyczacym
kondycji samego autora. Konstrukcja dramatu, wedtlug badaczy i badaczek tworczo-
$ci pisarza, wyrdznia si¢ oryginalnoscia na tle zarowno jego tworczosci, jak i dziet
epoki. Miedzy innymi Stawomir Sobieraj zaznacza, ze Romans Siedmiu Braci Spig-
cych w Chinach cechuje nowatorska poetyka®. Wiaze sie to z umiejscowieniem akcji
w szpitalu psychiatrycznym i uzyciu formuty autotematycznej poprzez dramaturgiczng
konstrukcje teatru w teatrze. Utwor ten jest rOwniez przyktadem groteski typu presurre-
alistycznego’, stad wystepuje w refleksji badawczej jako jeden z przyktadow zwigzkoéw
tworczosci Micinskiego z Witkacym.

! Tadeusz Micinski, Noc, Noc rabinowa; Kijomori; Kniaz Patiomkin; Wrogowie duchéw,; Romans
Siedmiu Braci Spigcych w Chinach, oprac. Teresa Wroblewska, Krakow: Wydawnictwo Literackie 1996.

2 Idem, Poematy prozg, oprac. Wojciech Gutowski, Krakéw: Wydawnictwo Literackie 1985.

3 Zob. Teresa Wréblewska, Nota wydawcy: Romans Siedmiu Braci Spigcych w Chinach, w: Noc;
Noc rabinowa, s. 563: ,,[...] napisany, a nie ogtoszony wiersz chinski, o ktoérego istnieniu wiemy z listu
Micinskiego do Miriama z 6 wrze$nia [1904] roku”.

4 Tadeusz Micinski, Poematy prozq, s. 179-183.

5 Teresa Wroblewska, Nota wydawcy, s. 563-564.

¢ Stawomir Sobieraj, Alchemia wyobrazni. Rezonans twérczosci Tadeusza Micinskiego w poezji
miedzywojennej, Siedlce: Wydawnictwo Akademii Podlaskiej 2002, s. 7.

7 Zob. Teresa Wroblewska, Post scriptum do ,, Romansu siedmiu braci spigcych w Chinach”, ,,Dia-
log” 1968, t. 13, nr 4, s. 151-152.
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Wigkszosé¢ badan dotyczacych wpltywu tradycji myslowych Wschodu na tworczosé
Micinskiego dotyczy przede wszystkim Japonii i Indii. Maria Podraza-Kwiatkowska
wskazata na dwa odmienne nurty inspirowania si¢ Japonig przez Micinskiego: ,,deka-
dencki [...], ale takze — nurt odrodzenczo-patriotyczny”. Pierwszy z nich odnosi si¢
do kreowania szczegolnej atmosfery w powiesciach, co wigzato si¢ z duzg znajomoscia
nie tylko estetyki, lecz takze legend japonskich. Drugi zas, pojawiajacy sie¢ w publicy-
styce, dotyczyt rozwazan na temat duchowosci narodowej. Erazm Kuzma, opisujac mit
syntezy Zachodu i Wschodu, wysunat tezg, ze tworczo§¢ Micinskiego ciazy ku temu
drugiemu. Odwolywat si¢ m.in. do watkow, ktore wskazywaty, ze ,,zrodtem prawdzi-
wego chrystianizmu sg Indie, nie Zachdod, ani nawet nie bliski Wschod™. Z kolei
Marcin Bajko w Snach niezwyklych o Polsce i o Europie odczytuje te proporcje od-
wrotnie'®. Pisze rowniez o mys$leniu kosmopolitycznym Micinskiego, ktore wychodzi
poza ramy europocentryzmu i etnocentryzmu:

Micinskiemu marzyto si¢ zniesienie kordonéw granicznych pomigdzy poszczegdlnymi krajami
lub choéby utatwienie swobodnego ich przekraczania. Swiat, cata kula ziemska, nalezy do cztowieka
— zdaje si¢ sadzi¢ pisarz. Europejczyk ma prawo do swojego dziedzictwa, czyli kultury starozytnych
Indii, podobnie jak wspotczesny Hindus, Chinczyk czy Japonczyk maja prawo do korzystania z osia-
gnie¢ cywilizacji europejskiej'!.

Nalezy przy tym podkresli¢, ze zainteresowanie Micinskiego innymi systemami
kulturowymi nieodtgcznie wigzato si¢ z mysleniem o polskiej sprawie. Katarzyna Fa-
zan w analizie dramatu Kijomori wskazuje na zastosowanie zarowno poetyki dramatu
japonskiego, jak i podjecie tematyki zwigzanej z krajem. Badaczka jednocze$nie uzna-
je, iz utwér ten ,,dowodzi, ze spelnienie swoistego rytuatu zwigzanego z moda na Ja-
ponie znajduje takze pewnego rodzaju rozwinig¢cie w postaci historiozoficznej refleks;ji
nad dziejami ludzkimi w ogole, nad przesztoScig i przysztoscig $wiata™'2. Przetom XIX
i XX wieku przyniost odnowe zainteresowan kontrkultura, czyli zjawiskami, ktore nie
mieszcza si¢ w dominujgcym paradygmacie. W sferze religijnej dotyczylo to zglebia-
nia systemow teozoficznych, ezoterycznych, buddyzmu, okultyzmu itd."”* Wojciech
Gutowski podkresla, ze Micinski nie tworzyl wlasnego systemu myslowego, a gtéwna

8 Maria Podraza-Kwiatkowska, Inspiracje japorskie w literaturze Mlodej Polski. Rekonesans,
w: eadem, Somnambulicy, dekadenci, herosi. Studia i eseje o literaturze Mtodej Polski, Krakow, Wro-
ctaw: Wydawnictwo Literackie 1985, s. 76.

° Erazm Kuzma, Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku, Szczecin: Wydawnic-
twa Naukowe Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Szczecinie 1980, s. 189.

1 Marcin Bajko, Sny niezwykle o Polsce i o Europie. Diagnoza kultury w pismach Tadeusza Mi-
cinskiego u progu pierwszej wojny swiatowej, Krakow—Nowy Wisnicz: Collegium Columbinum 2015.

' Ibidem, s. 256.

12 Katarzyna Fazan, Nie-byt w wypozyczonym kimonie, w: Poezja Tadeusza Micinskiego. Interpreta-
¢je, red. Anna Czabanowska-Wrdbel, Pawet Prochniak, Marian Stala, Krakow: Ksiggarnia Akademicka
2004, s. 418-419.

13 Zob. Wojciech Gutowski, W poszukiwaniu zycia nowego. Mit a sSwiatopoglgd w twérczosci Tade-
usza Micinskiego, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1980.
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warto$¢ jego pisarstwa ,,polega na zupetnie wyjatkowym wysitku literackiej kreacji no-
wych «wzorcow kultury»™*. Wieloptaszczyznowy synkretyzm utworéw Micinskiego
jest fenomenem

religijnym (ezoteryczne koncepcje religii globalnej, synkretycznej), kulturowa symbiozg rozma-
itych tradycji (powigzanie kultury rodzimej, prastowianskiej, z dziedzictwem $rodziemnomorskim
i spuscizng Wschodu), intertekstualnymi pasjami (§wiat wzajemnych powiazan i ciaglosci tradycji
literackiej) oraz synkretyzmem gatunkowo-rodzajowym'.

Wynikat on ze znajomosci wielu systemow myslowych, ktoérych wlaczanie w ory-
ginalny sposob podparte bylo studiami nad pismami z zakresu ezoteryki, réznych
systemow filozoficznych czy okultyzmu. Mozna wigc zaryzykowacé teze, ze Micinski
nieprzypadkowo powiazat swoj utwor z Chinami oraz Ze pojawienie si¢ na kartach
dramatu pojecia tao réwniez akcydentalne nie jest.

Podstawowe dzielo taoistycznego systemu filozoficzno-religijnego to napisana
przez Laozi ksigga Daodejing, ktorej tytut thumaczono na wiele sposobow (np. Ksiega
dao i de, Taoteking Ksiega Sensu i Zycia, Ksiega drogi i dobra, Droga). W jezyku pol-
skim po raz pierwszy ukazata si¢ drukiem w 1910 roku w przektadzie Jozefa Jankow-
skiego z jezyka niemieckiego i1 nosita nazwe Tao czyli Droga niebios czyli Doktryna
najwyzszego rozumu. (Lao-Tse i jego nauka)'®. Wczesniej, w 1902 roku, thumacz prze-
tozyt zbidr Skarbezyk poezji chinskiej'’. Tworczo$¢ Jankowskiego jest niezwykle cie-
kawa — byl pisarzem, dziennikarzem, ttumaczem oraz jednym z zatozycieli 1 prezesem
Instytutu Mesjanistycznego im. J. Hoene-Wronskiego w Warszawie'®. Przettumaczyt
kilkanascie prac Hoene-Wronskiego, propagowat réwniez pisma mistyka i okultysty
Paula Sédira, ktorego liczne dzieta przetozyt z francuskiego. Sam byt znawca tych ob-
szaréw tematycznych i wydal m.in. Nowosci okultyzmu (co istotne —w 1911 roku) czy
ezoteryczne Historie niezwykle (1928). Korespondowal z nim Henryk Sienkiewicz,
rownolegle zreszta z Wincentym Lutostawskim. Istnieje zatem spore prawdopodobien-
stwo, ze w zwiazku ze wspdlnymi zainteresowaniami i zbieznosciami czasowymi tak-
ze Micinski znat twdrczos¢ Jankowskiego i miat do czynienia z przethumaczong przez
niego ksiega Laozi.

W Romansie Siedmiu Braci Spigcych w Chinach synkretyzm dotyczy elemen-
tow konstrukcyjnych i tematycznych — kultur, porzadkéw czasowych, miejsc, stylu,

14 Ibidem, s. 156.

15 Cecylia Suszka, W poszukiwaniu utraconej jedni. O synkretyzmie kulturowo-religijnym w twor-
czosci Tadeusza Micinskiego, ,,Ruch Literacki” 2001, z. 2, s. 165.

1 Laozi, Tao czyli Droga niebios czyli Doktryna najwyzszego rozumu. (Lao-Tse i jego nauka), thum.
i wstep Jozef Jankowski, Warszawa: Tow. Akc. S. Orgelbranda Synow: Ksiggarnia Edwarda Wendego
1910.

17 J6zef Jankowski, Skarbczyk poezji chinskiej, Warszawa: Wydawnictwo Romana Kreczmera 1902

18 Wiestawa Albrecht-Szymanowska, Jankowski Jozef, w: Dawni pisarze polscy od poczqtkow
pismiennictwa do Mlodej Polski. Przewodnik biograficzny i bibliograficzny, t. 2, red. Roman Loth et al.,
Warszawa: Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne 2001, s. 26-27.
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poetyki tekstu — co sprawia, ze utwor jest fantasmagoryczny i, jak zobaczymy, niesie
potencjat wieloznacznosci.

Obecnos¢ Chinskiej Krélewny zwigzanej z dao, jako jedynej postaci z Panstwa
Srodka, moze budzié¢ pewnego rodzaju opér. Z perspektywy literackiej krytyki femi-
nistycznej funkcja tej bohaterki jako przewodniczki gtownego bohatera (co zreszta
stanowi reprodukowany schemat fabularny u tego autora)' jest zwigzana z fallogo-
centryczng optyka pisarza, orientalizacjg i tworzeniem kreacji kobiet jako innos$ci pod-
porzadkowanej, mimo ze czg$¢ znawcow tworczosci autora stawia tezy o feminocen-
trycznej optyce jego tworczosci®. Dziatanie Chinskiej Krolewny w akcji dramatycz-
nej, czesciowo uzasadnione filozofig taoistyczna, jeszcze bardziej komplikuje wspo-
mniang kwesti¢. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze zgodnie z tworczg zasada synkretyzmu
Micinskiego, taoizm nie zostat wytozony w jednorodny i systemowo spdjny sposob.

Akcja dramatu zawigzuje si¢ w momencie wprowadzenia do domu wariatow?!
nowego pacjenta, Poety. Lekarz wigze jego stan z przypadto$ciami, jakie spotkaty
wielkich tworcow, takich jak Torquato Tasso, Jonathan Swift, Mikotaj Gogol czy Ju-
liusz Stowacki. Jako ze postac ta jest skonstruowana wedtug neoromantycznego wzor-
ca niezrozumianego artysty, ktory, zgodnie z teorig ewolucji psychicznej jednostek
wybitnych, widzi i czuje wigcej??, wyrdznia si¢ on roéwniez wsrod pacjentow. Witaja
go sformutowaniem: ,, Ten totr sobie z nas drwi. Wylowil nam z morza jadowitego
skorpiona zamiast elektrycznej ryby”?, co jest reakcja na gataz kwitnacego platanu
i reczny sakwojaz, ktore przyniost ze sobg bohater, a zarazem §wiadczy o tym, ze
rzeczywisto$¢ ma dla nich odmienna referencyjno$¢. Co istotniejsze, przypisuja nowo
przybylemu odmienny status: ,,Wyglada jak Bog zawstydzony nieudanym dzietem™*,
,Niszczycielem on jest, poznatem go z jego cichego stapania, kiedy si¢ wkradt do
nas, aby zgasi¢ nam stonce”. W toku akcji Poeta zacznie organizowaé przestrzen
szpitalng w teatr, angazujagc w to pozostatych pacjentow. Rownoczes$nie przejdzie
kolejne stopnie wtajemniczenia metafizycznego, a snuta przez niego opowies¢ stanie
si¢ droga jego duchowej przemiany. Przedstawienie, o nazwie tozsamej z tytutem dra-
matu, to opowies¢ Poety o wlasnym przezyciu. Reszta pacjentdéw wlaczona zostanie

19 Zob. np. Aleksandra Klim, Od nimfomanki do kobiety metafizycznie fatalnej. Obraz plci picknej
w tworczosci Tadeusza Micinskiego, w: ,, Gorsza” kobieta. Dyskursy innosci, samotnosci, szalenstwa,
red. Daria Adamowicz, Yulia Anisimovets, Olga Taranek, Wroctaw: Wydawnictwo Sutoris 2008.

20 Zob. Wojciech Gutowski, Walkiria-pszczola — kobieta jako figura pelni. Feminocentryzm Tade-
usza Micinskiego, ,,Ruch Literacki” 2016, R. LVII, z. 1(334), s. 3-27.

2l Okreslenie pochodzi z tekstu dramatu.

22 Zob. Andrzej Makowiecki, ,, Norma to glupota, degeneracja zas to geniusz”, w: Obraz glupca
i szalenica w kulturach stowianskich, red. Andrzej Makowiecki, Teresa Dabek-Wirgowa, Warszawa: Uni-
wersytet Warszawski — Wydziat Polonistyki i Instytut Stosowanych Nauk Spotecznych 1996.

23 Tadeusz Micinski, Romans Siedmiu Braci, w: idem, Noc,; Noc rabinowa, s. 260.

2 Tbidem, s. 261.

% Ibidem. Tadeusz Micinski w swojej tworczosci rozwijal koncepcje utozsamienia Chrystusa z Lu-
cyferem, zob. np. Jarostaw Lawski, Wyobraznia lucyferyczna, Biatystok: Instytut Filologii Polskiej Filii
Uniwersytetu Warszawskiego 1995.
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w spektakl, ktory jednoczesnie stanie si¢ swoistym theatrum mundi. Okresleni jako
,gromada ludzi, ktorych idee wycofane sg z obiegu”?, bedg ucielesnieniem Jozefa
Hoene-Wronskiego czy Rézy Luksemburg. Przestrzen czasowa dramatu rozciaga si¢
na catos¢ ducha ludzkiego, siggajac od paleolitu do wspotczesnosci. Z powodzeniem
mozna odczytaé to dzieto za pomoca psychologii analitycznej Junga — jest to metoda
ugruntowana i czesto wykorzystywana przez badaczy tworczosci Micinskiego®.

Poeta buduje swoja opowies¢ na kanwie legendy, ktorej odmienne wersje funk-
cjonuja w chrzescijanstwie, islamie i buddyzmie. Ich cze$cig wspolng sg rycerze zapa-
dajacy w sen na kilkaset lat. Najbardziej znanym umiejscowieniem jaskini jest Efez;
jako inne lokacje wyznaczono okolice Ammanu w Jordanii oraz Turpan w Chinach.
W Romansie Siedmiu Braci rzecz dzieje si¢ w Chinach, w indyjskim domu posrodku
kamienistej pustyni. Chatka indyjska znajduje swoje uzasadnienie w koncepcjach Mi-
cinskiego dotyczacych Indii jako kolebki kultury prastowianskiej. Pisarz postulowat
sieganie do zrodet duszy polskiej, przy rownoczesnym otwarciu si¢ na Zachdd Europy
i wydobywaniu tradycji Wschodu. W jednej z komnat $pig rycerze, posrodku zas, na
ottarzu z wielkim lustrem, lezy czuwajaca Chinska Krélewna. W dloniach trzyma mate
zwierciadto, ktorego tafla ukazuje w dziwny sposob zmienne odbicie, np. zachodzi
mgta w ksztalcie chryzantem. Posta¢ kobiety stanie si¢ animg-przewodniczka dla Po-
ety w przezywaniu jego transgresywnej drogi?®. Obecnos¢ Krolewny Chinskiej, ,,tak
madrej, jakby jej czoto ulepit sam Tao w najwyzszym natchnieniu”?, jest znakiem
wchodzenia w wedrowke zwigzang z taoizmem, cho¢ zgodnie z zasada synkretyzmu
Micinski taczy pojecie tao z osobowym Bogiem Jahwe. Moze to by¢ forma buntu wo-
bec Boga i poszukiwania go w innym systemie my$lowym.

Kroélewna nakazuje Poecie pozby¢ si¢ najmtodszego z rycerzy i zajgc jego miej-
sce. Kiedy Poeta dotacza do kregu, zaczyna doswiadcza¢ wielorakich halucynacyjnych
doznan. Niezmierna cisza, w ktorej moze stysze¢ bicie serc $pigcych, przeradza si¢
w synestezyjne wizje. Jednoczesnie bohater wpatruje si¢ w oczy Chinskiej Krélewny.
Katarzyna Fazan zwraca uwagg, ze ,.kazdy rycerz symbolizuje inny stopief przemiany
osobowej, a przebudzenie jest tozsame z prawdziwym ocknigciem si¢ $wiadomosci,
gotowej by wspotuczestniczy¢ w jedni”™, co badaczka wiaze z buddyzmem.

Tao, uzywane rowniez w fonetycznej formie dao, nie posiada jednego znaczenia
i trudno je uja¢ w zwigzla definicje:

stowo to, pierwotnie oznaczajace ,,trakt”, nabrato nastgpnie znaczenia ,,drogi” w sensie ogdlnym
jako ,,sposobu” czy ,,metody”. Znaczylo takze ,,wskazywac¢” droge, a wige ,,mOwic, opisywac”. Z cza-

26 Tadeusz Micinski, Romans Siedmiu Braci, s. 263.

27 Zob. np. Roma Kwiecien, Bolestaw Micinski i psychoanaliza, ,,Teksty Drugie” 1998, 1-2,
s. 85-108; Matgorzata Kunysz, Mirostaw Pirdg, Waska Sciezka miedzy przeciwienstwami. Carl Gustav
Jung i taoizm, ,,Hermaion” 2022, nr 6, s. 95-104.

28 Typologia postaci wg Wojciecha Gutowskiego, w: idem, W poszukiwaniu zycia nowego.

2 Tadeusz Micinski, Romans Siedmiu Braci, s. 264.

30 Katarzyna Fazan., Nie-byt w wypozyczonym kimonie, s. 396.
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sem zaczelo oznaczaé ,,sposob postgpowania”, ,,zasadg” w sensie moralnym i bylo uzywane przez
réznych filozofow na okre$lenie ich nauk?®'.

Dao jest czyms, co przenika wszystko, ,,poczatkiem Nieba i Ziemi, w obrgbie kto-
rej miesci si¢ caty $wiat przyrody”*. Dao jest wszgdzie, w kazdym elemencie §wiata,
to Wielka Jednia. W pomysle pisarskim Micinskiego wszyscy rycerze cierpig z powo-
du ,,nostalgii za innym bytem”* i stanowig dzigki temu jedno$¢, esencjonalnie staja si¢
tym samym. Zaczynajac od najstarszego, Krolewna przeobraza ich w rézne zjawiska.
Dziatajac swoim lustrem, zamienia ich w inne istnienia: w proch i ko$ci, w chmure be-
daca w trakcie przeksztatcania si¢ w bryte lodu, w czyste znuzenie spoczywajace w leju
posadzki. Cieckawa jest procesualna przemiana tych podmiotow. Micinski wyraza ja
imiestowem przymiotnikowym czynnym, postuguje si¢ leksemem ,,brytowaciejace;j”,
ktory wyraza proces zamiany lodu w chmure. Jest to jednoczesnie artefakt i czynno$é
dokonujaca si¢, podobnie jak dao, ktore moze oznaczac zarowno rzeczownik, jak i cza-
sownik. W pierwszym rozdziale Ksiegi dao i de Laozi wskazuje na brak mozliwosci
jezykowego opisu podstawowego dla taoizmu poje¢cia: ,,Dao, ktore moze by¢ nazwane,
nie jest wiecznym dao™**. Opowies¢ Poety z dziwacznymi niekiedy elementami, zanu-
rzona w onirycznej nielogicznosci jest proba opisu przezycia zetknigcia z wiecznym
dao, ktore nie jest mozliwe do oddania w jezyku. Wang Bi, jeden z interpretatorow
ksiegi Laozi, komentuje to w taki sposéb:

Dao, ktoére moze by¢ nazwane, i nazwa, ktora moze by¢ nadana, wskazuja (zhi) na rzeczywistos¢
(shi) lub na forme (xing). Zadna z nich nie jest wieczna. Dlatego dao nie moze byé wyrazone w jezyku
i [zadna] nazwa nie moze by¢ [w tym przypadku] nadana®.

Brak mozliwosci deskrypcji wtajemniczania wigze si¢ jednoczes$nie z modernistycz-
nym problemem niewyrazalno$ci jezyka. Udziwnianie i gubienie znaczen stuzy do wy-
tracenia z przyzwyczajen relacji miedzy signifié 1 signifiant, a asocjacje z réznych pol
kulturowych ukazuja szeroka skalg mozliwosci kryjacych si¢ w skonwencjonalizowanym
znaku dzigki podpowierzchniowej wspolnej jazni. Chinska Krdélewna rozbija poczucie
samodzielnosci bytu jednostki, by¢é moze wskazujac na ontologiczng tozsamo$é bytu
jako catosci. Atrybutem Poety przy wejsciu do szpitala jest zwierciadto rzeczy nieprze-
myslanych, tj. takich, ktére przemyslane by¢ nie moga. Podstawowg funkcja lustra jest
odbijanie wizerunku, a wige cielesnego znaku obecnosci, co ulega zalamaniu w spektaklu
zorganizowanym przez Poete. Ostatnie przeobrazenie dotyczy narratora tej opowiesci:

>

31 Herrlee Glessner Creel, On the opening Words on the ,,Lao-Tzu”, ,Journal of Chinese Philoso-
phy” 1983, nr 10, s. 302, cyt. za: JeeLoo Liu, Wprowadzenie do filozofii chinskiej, przet. Mieczystaw
Godyn, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2010, s. 135.

32 Tbidem.

33 Tadeusz Micinski, Romans Siedmiu Braci, s. 264.

3 Laozi, Ksiega dao i de z komentarzami Wang Bi, przet. Anna Iwona Wojcik, Krakow: Wydawnic-
two Uniwersytetu Jagiellonskiego 2006, s. 26.

3 Ibidem (nawiasy w cytacie podane za oryginatem).
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Podeszta w koncu do mnie Krolewna i trzymata nade mna lustro, i ja czulem, ze mi wyrastaja
skrzydta tak olbrzymie, Ze rozrywaja te $ciany i ten dach, a was biorg na piora swoje jakby lekki szron
— was — ktorzy jestescie ludzkoscia®®.

Bohater ucieles$nia tym samym skrajny indywidualizm romantyczny odziedziczo-
ny po filozofii Immanuela Kanta, dopetnia proces przeobrazenia, ktore chcial osia-
gna¢ Konrad w Wielkiej Improwizacji, wchodzi w nowa jako$¢ istnienia. Wigze si¢
to z samotnoscig 1 szalenstwem. Poeta stwarza Cisze Wiekuista, w ktorej pozostaje
na kamiennej pustyni wraz z Chinska Krélewna i ostatnim pozorem rzeczywistosci.
Tego przeobrazenia nie mozna wpisa¢ w peini ukonczone taoistyczne przejscie w jed-
ni¢ bytu. Bohater pozostaje w mocnym ja, pewien swojej wielkosci; kiedy osiagnat
juz doskonatos¢ tworcza, przepadt dla $wiata. Po tym widzeniu pozostal sam wraz
z Chinska Krolewng na tarasie posrdd bezkresnej pustyni, a ,,najmtodszy, ostatni z po-
zorow rzeczywistosci, lezat cicho na krawedzi™’. Tymczasem w rzeczywistosci szpi-
tala psychiatrycznego jego stan pogarsza si¢ do tego stopnia, ze zostaje mu zatozony
kaftan bezpieczenstwa, na ktorego szelkach popetnia samobdjstwo. Jest tu rozdzwiek
pomigdzy tym, jak potoczyla si¢ historia bohatera, a podgzaniem taoistyczng droga
poznania, ktora prowadzi do odczuwania integracji z rzeczywistoscia nienamacalna,
wieczng i emanujgcg mitosciag, co nie stato si¢ do§wiadczeniem Poety.

Przede wszystkim jednak to posta¢ Krélewny ma najwickszy zwiazek z Chinami
i taoizmem. Badaczki i badacze wskazuja, ze u Zrodet tego systemu filozoficzno-religij-
nego kobieta zajmowata bardzo istotne miejsce. Dopiero wplyw naznaczonego patriar-
chatem konfucjanizmu zdecydowat o kontrolowaniu i eksploatowaniu kobiet zarowno
seksualnie, jak i spotecznie®®. Jednakze w historii istnialy nurty taoistyczne, np. alche-
mia neidan, w ktorych kobieta zajmowata szczegolne miejsce. Sinolozki Catherine De-
speux i Livia Kohn na samym wstepie swojej ksiazki Women in Daoism zaznaczaja, ze:

kosmologicznie taoizm postrzega kobiety jako ekspresje czystej kosmicznej sity yin, niezbed-
nej do dziatania wszech§wiata, rownej, a dla niektorych szkot nawet wyzszej od yang. Taoizm taczy
réwniez samo tao, sit¢ stworzenia u podstaw kosmosu, z kobieta i opisuje ja jako matke wszystkich
istot. W ramach tej religii istnieje powszechna postawa czci i szacunku dla kobiecosci, z wielka czcia
traktuje si¢ kosmiczne potaczenie, a takze produktywna i opiekuncza nature kobiet™.

Ponadto taoizm oferuje kobietom praktyki samokultywacji czy mozliwo$¢ obrania
drogi rozwoju jako mniszka lub kaptanka. Badaczki wyroznity pig¢ najwazniejszych
ol kobiet na przestrzeni wiekow:

(1) Kobieta jako matka, dawczyni zycia i pielegnujgca moc wszech$wiata — w starozytnym tao-
izmie wyrazona (w filozofii Daodejing (Ksigga Drogi i jej Cnoty, ok. 350 p.n.e.), a takze w taoistycz-
nych boginiach-matkach.

3¢ Tadeusz Micinski, Romans Siedmiu Braci, s. 265.

37 Ibidem.

3 Catherine Despeux, Livia Kohn, Women in Daoism, Cambridge: Three Pines Press 2003, s. 3.
¥ Ibidem, s. 1 (ttum. wiasne).
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(2) Kobiety jako przedstawicielki kosmicznej sily yin, komplementarnej wobec sity meskiej czy
tez yang, jako odzwierciedlenie zarowno uniwersalnej obecnosci yin, jak i jej ekspresji w seksualnosci
i ptodnosci — w praktykach dynastii Han zapewniajacych dlugowiecznos¢ i wsrdéd wezesnych spolecz-
nosci taoistycznych w II wieku n.e.

(3) Kobiety jako boskie nauczycielki i dawczynie ezoterycznych objawien, wzmacniajace
adeptéw poprzez pouczenia i bezposrednie interakcje — w Szkole Najwyzszej Czystosci (Shangqing)
z IV wieku.

(4) Kobiety jako taczniczki z tym, co nadprzyrodzone, posiadajace moc uzdrawiania i znajace
techniki szamanskie, co prowadzito do pojawienia si¢ poteznych kaptanek, zatozycielek i matriarchin
—w pdznym $redniowieczu i w poznym okresie cesarskim (od Tang do Ming).

(5) Kobiece ciato jako miejsce podstawowych sktadnikow i proceséw duchowej transformacji
rozumianej w kategoriach wewnetrznej alchemii — w péznym okresie imperialnym i wspotczes$nie®.

W starozytnych wierzeniach kobiety byly bostwami lub przemawiaty przez nie bo-
stwa, wchodzity w role doradcze cesarzy, tworzyty metody zachowania zdrowia i do-
brostanu. Krolewna realizuje powyzsze cechy, jednak jej taoistyczne umotywowanie nie
jest doprowadzone do konca, poniewaz kobieta stanowi projekcje gtownego bohatera.

Poznanie w taoizmie i wschodnich filozofiach nie prowadzi do opanowania rzeczy-
wisto$ci, nie ukierunkowuje si¢ na takg wiedze¢ i1 nie ogranicza si¢ do dyskursywnych,
akademickich metod badawczych. Filozofie wschodnie wiaza poznanie z odczuwa-
niem, pozbawione sg dgzenia do panowania podmiotu nad $§wiatem. Utwory Micin-
skiego, nie tylko Romans Siedmiu Braci Spigcych w Chinach, w duzym stopniu powin-
no si¢ czyta¢ intuicyjnie. Z tworczego zalozenia synkretyzm polega na aplikowaniu
elementow w sposob zakldcajacy jednorodnosé oraz konsekwencje logiczne. Efekt ten
wynika rowniez z obecnosci filozofii wschodnich. Co wigcej tao i jazn mozna trakto-
wacé w podobny sposob — jedno i drugie uchyla si¢ od definicji, przy czym jednoczesnie
traktowane sg jako przyczyny tresci i sensow. Tak duza znajomos$¢ wschodnich filozofii
i ich §wiadome stosowanie w tekstach pozwala sadzi¢, ze w Romansie Siedmiu Braci
Spigcych w Chinach Micinski bynajmniej nie uzyt taoizmu w sposob bezwiedny czy
zupetnie przypadkowy.
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