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Summary
EDUCATION IN THE LIGHT OF EXISTENTIAL PHILOSOPHY**

The aim of the study was to construct a coherent concept of education from the perspective of
existential philosophy. The realisation of this goal involved the need to organise and describe
the sources of thinking about education in the context of existentialism. The need to clarify the
ontological assumptions of existential philosophy stems from a number of misunderstandings
and ambiguities that have grown up around this current. Lack of understanding of the basic
philosophical assumptions inherent in atheistic and theistic existentialism is the main reason
for drawing unauthorised conclusions and formulating unjustified pedagogical consequences.
Considering the possibilities of implementing the ideas of existential philosophers into
pedagogy, theistic existentialism was used as the main object of exploration. A conceptualisation
of the existential foundations of education was carried out by applying new ways of description,
making concepts more precise and combining them into new wholes.
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values

Wprowadzenie

Filozofia egzystencjalna od dawna inspiruje pedagogéw do poszukiwania
w niej odpowiedzi na pytania o koncepcje cztowieka i cel wychowania. Wyrazem
tych dazen sg rozne koncepcje pedagogiki przeniknietych mysla egzystencjalna.
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W klasyfikacjach nurtow pedagogicznych odnalez¢ mozna nastepujace propozycje:
chrzescijanska pedagogike egzystencjalng (Tarnowski, 1982), pedagogike o orien-
tacji egzystencjalistycznej (Wotoszyn, 1998), chrzescijanska pedagogike personal-
no-egzystencjalna (Sliwerski, 2008), czy tez pedagogike egzystencjalizmu (Nowak,
2004; Sosnicki, 1967). Wymienione koncepcje odwotuja sie do réznych zatozen
filozofii egzystencjalnej, w tym odmiennych sposobdéw rozumienia czlowieka,
wolnosci, transcendencji i relacji miedzyludzkich. R6znice w pojmowaniu wyréz-
nionych kategorii znajduja swoje odzwierciedlenie w dwoch nurtach (teistycznym
i ateistycznym), ktore zrodzity sie w obrebie filozofii egzystencjalnej. Scharaktery-
zowanie obu nurtéow to podstawowy warunek zrozumienia zlozonej mysli egzy-
stencjalnej, a takze skonstruowania spojnej koncepcji wychowania inspirowanej
filozofig egzystencjalna.

Wyrézniki filozofii egzystencjalnej

Tym, co wydaje sie budzi¢ najmniej kontrowersji przy probach zestawienia
najwazniejszych wiasciwosci charakterystycznych dla filozofii egzystencjalnej, sa:
e podkreslenie prymatu egzystencji nad esencjg;

* wyeksponowanie subiektywnosci istnienia ludzkiego;

* przeciwstawienie tego, co wlasciwe, wartoSciowe i autentyczne temu, co bez-
warto$ciowe i upadte;

* zwrocenie szczegblnej uwagi na fakt ludzkiej skonczonosci;

* wyeksponowanie problematycznosci istnienia ludzkiego, a takze

* wezwanie do bycia osoba odwazna i zdecydowana wbrew przeciwnos$ciom
losu.

Podkreslenie prymatu egzystencji nad esencja to wyeksponowanie faktu, iz
cztowiek nie jest istotg statyczna, tworem catkowicie zdeterminowanym przez na-
ture i Srodowisko spoteczne, lecz jest raczej istota stajaca sie, definiujaca sama
siebie poprzez dokonywanie wyboréw i odnajdywanie mozliwos$ci w swiecie bez-
granicznych form i tresci. Czlowiek to homo viator, wedrowiec znajdujacy sie wiecz-
nie w drodze, poruszajacy sie przestrzeni miedzy mozliwo$ciag a koniecznoscia,
przesztoscia a przysztoscia, tym, co skonczone a nieskonczone (por. Marcel, 1959).

Potozenie nacisku na subiektywizm istnienia ludzkiego to z kolei wyekspono-
wanie fenomenu doswiadczen i przezyc¢ ludzkich, niepowtarzalnej relacji cztowieka
do samego siebie i rzeczywistos$ci. Filozofia egzystencjalna —jak przekonuje Mikotaj
Bierdiajew (2002) — jest ,filozofig tego, co wewnetrznie-indywidualne i konkretnie-
-uniwersalne, ale nie ogo6lne i zobiektywizowane, nie przedmiotowe, nie rzeczowe”
(s. 36). Egzystencjalisci podkreslajg wage postawy, jaka cztowiek przyjmuje wobec
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danego zdarzenia i sytuacji, a jednoczes$nie eksponujg motywy, jakimi jednostka
kieruje sie przy podejmowaniu konkretnych decyzji (Kierkegaard, 1976, 1982).

Skontrastowanie tego, co wlasciwe, wartosciowe i autentyczne z tym, co po-
wszechne, bezwarto$ciowe i jalowe to kolejny motyw wiasciwy dla filozofii egzy-
stencjalnej. Martin Heidegger (2010) przeciwstawia autentyczny modus bycia istnie-
niu nieautentycznemu. Jean Paul Sartre (2007) postuguje sie w swoich rozwazaniach
antynomia ztej i dobrej wiary. Sgren Kierkegaard (1982) pisze o zyciu etyczno-religij-
nym, przeciwstawiajac je bytowaniu estetycznemu. Blaise Pascal (1983) nawotuje do
porzucenia rozpraszajacych namietnosci i wyboru stanu spoczynku, w opozycji do
rozrywki, skutkujacej nuda, przygnebieniem i melancholig. Wszystkie te jego apele
zmierzajg do wyeksponowania wartosci istnienia, podkreslenia potrzeby wyswobo-
dzenia sie ze stanu u$pienia, wszechobejmujacego paralizu, ograniczen i przesa-
dow, a takze przyjecia odpowiedzialnosci za ksztait wiasnego losu.

Szczegolne znaczenie przypisuje sie w filozofii egzystencjalnej swiadomosci
wtlasnej skonczonosci, bedacej warunkiem autentycznego bytowania i kluczem
do zrozumienia wlasnego Ja (Heidegger, 2010, s. 329). W obliczu wlasnego kresu
cztowiek uzmystawia sobie krucho$¢ swojego istnienia, a takze marno$¢ dotych-
czasowego bycia, odnajdujac wewnetrzne przeznaczenie. Wedlug egzystencjali-
stow fakt skonczonosci bytu ludzkiego nie jest czyms, co zubaza zycie cztowieka,
lecz czyms, co zmusza go do glebszej autorefleksji, napefnienia istnienia sensem
i wyboru autentycznego modusu bytowania. Przypisanie wlasnej skonczono$ci wia-
Sciwego znaczenia, staje sie tozsame z porzuceniem dazenia do Zle pojmowanej
nieskonczonosci poprzez poszukiwanie poczucia absolutnego bezpieczenstwa,
realizowanie modusu posiadania, zasady fasadowosci i powierzchownosci.

Kolejnym motywem wiazacym nurty filozofii egzystencjalnej jest fenomen pro-
blematycznosci i paradoksalnosci istnienia. Wyraza sie on poprzez do$wiadczanie
przez czlowieka sprzecznosci, kruchosci istnienia, przypadkowosci wiasnego losu,
bezsilnos$ci rozumu wobec zawito$ci zjawisk ludzkich, ontologicznej samotnosci
czy tez egzystencjalnego leku (Kierkegaard, 1982, 2002). W poréwnaniu do innych
kierunkow filozoficznych wymienionym zagadnieniom przypisuje sie szczegolne
znaczenie w refleksji egzystencjalnej. W zadnym innym nurcie filozoficznym nie
przeanalizowano tak wnikliwie problemu sprzecznosci i paradoksu istnienia ludz-
kiego, zagadnienia winy czy tez egzystencjalnej walki.

Wyro6znikiem egzystencjalizmu jest wreszcie wezwanie czlowieka do przyje-
cia postawy zaangazZowania, polegajacej na poSwieceniu sie sprawie i drugiemu
cztowiekowi, gotowosci do uczestniczenia w sytuacji calym soba, podejmowania
ryzyka i ponoszenia odpowiedzialnosci za swoje wybory (Heidegger, 2010; Kierke-
gaard, 1982; Sartre, 2007; Tillich, 1994). Cztowiek zostaje wezwany do porzucenia
stanu pasywnosci, a w zamian do podejmowania dzialania i dokonywania selekcji,
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nawet kosztem utraty poczucia pewnosci i stanu wzglednej stabilnosci. Najwaz-
niejsza staje sie sama wola podazania ku gérze, dazenia do urzeczywistniania sa-
mego siebie, stawania sie i nieustannego poszukiwania w obliczu dialektycznego
napiecia egzystencji (Prokopski, 2007, s. 312).

Mimo wymienionych tu motywow wtasciwych dla egzystencjalizmu, odmien-
no$¢ perspektyw rozumienia istoty cztowieka przez ré6znych przedstawicieli tego
kierunku nie pozwala na skonstruowanie jednolitego obrazu filozofii egzystencjal-
nej, i co za tym idzie — wspoélnej koncepcji pedagogiki egzystencjalnej, czerpigcej
w pelnym zakresie z zalozen egzystencjalizmu teistycznego i ateistycznego. Moz-
na tu moéwic¢ — co najwyzej — o pewnych egzystencjalnych inspiracjach myslenia
i dziatania pedagogicznego, o ktorych pisze Jarostaw Gara (2021). Trudno jednak
zgodzi¢ sie z teza o mozliwosci skonstruowania spdjnej pedagogiki egzystencjal-
nej ponad podzialem na egzystencjalizm teistyczny i ateistyczny, tj. bez gtebokiej
refleksji dotyczacej r6znych proweniencji filozoficznych. Chodzi tu przede wszyst-
kim o odmienne rozumienie (lub zwyczajne pomijanie w konstruowanych koncep-
cjach filozoficznych) kategorii, ktore wydaja sie mie¢ fundamentalne znaczenie dla
pedagogiki. Nalezg do nich, m.in. istnienie cztowieka w wymiarze aksjologicznym
i psychicznym', stosunek do drugiego cztowieka, a takze fenomen cierpienia i sen-
su istnienia ludzkiego.

Egzystencjalizm ateistyczny: konsekwencje pedagogiczne

Za reprezentantéw nurtu ateistycznego uznaje sie powszechnie Sartre’a i Hei-
deggera. Pierwszy z nich stawia w centrum swoich rozwazan afirmacje absolutnej
wolnosci, postrzegajac ja jako podstawowy warunek ocalenia cztowieka i uczynienia
wlasnego zycia lepszym. Cztowiek jest wolnoscig absolutng, co oznacza, ze nic ani
nikt nie moze wskaza¢ mu wtasciwej linii postepowania, nie ma bowiem ,,zadnych
wskazoéwek na $wiecie” (Sartre, 1998, s. 115). Punktem wyjscia do dokonywania
wyboréw jest nico$¢. Cztowiek ustala sam poprzez swoje dziatanie normy, zasady
i wzorce postepowania. Francuski intelektualista wyjasnia to w nastepujacy sposob:

Moja wolnos¢ jest jedyng podstawg wartosci i [...] nic, absolutnie nic nie uzasadnia ani nie
usprawiedliwia tego, ze przyjalem taka, a nie inng hierarchie wartosci. Jako byt, za sprawg ktore-

10 ile Heidegger oraz Sartre catkowicie pomijajg w swoich rozwazaniach znaczenie cech
osobowosciowych, a takze ziozonych struktur psychicznych, przedstawiciele nurtu o nachyle-
niu teistycznym i personalistycznym unikajg formutowania zbyt radykalnych pod tym wzgledem
pogladow, wskazujac na istnienie w czlowieku pewnych elementéw esencjalnych oraz wage sa-
mopoznania.
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go istnieja wartosci, nie mam zadnego usprawiedliwienia. Moja wolnos¢ trwozy sie tym, ze jest
nieopartym na zadnej podstawie fundamentem wartosci (Sartre, 2007, s. 73).

Zgodnie z takim ujeciem cztowiek nie posiada zadnej esencji, zadnego rdzenia,
lecz dopiero ustanawia samego siebie poprzez swoje postepowanie, wybierajac po-
srod ré6znych mozliwosci dziafania. Jest ,projektem przezywanym subiektywnie”,
niczym niezdeterminowanym, zdanym wytacznie na siebie, a jednocze$nie w petni
odpowiedzialnym, za to, kim sie staje (Sartre, 1998, s. 111; Sartre, 2007, s. 73). Tylko
od niego zalezy, czy uczyni siebie kim$ szlachetnym, dobrym, czy tez ztym i pod-
lym. Co wazne, odpowiedzialnos¢, o ktérej pisze francuski filozof, nie odnosi sie
wylacznie do wlasnej indywidualnosci, lecz do ,,catego wszechswiata ludzkiego”, tj.
wszystkich innych ludzi. Dokonujac wyboru, cztowiek wybiera za wszystkich ludzi,
stwarzajac wzor cztowieka, jakim wediug niego by¢ powinien (Sartre, 1998, s. 29).

Istnienie ludzkie w rozumieniu Sartre’a to ciggly proces, cykl ptynnych, niepo-
wtarzalnych aktéw wyboréw i wolnych przedsiewzie¢. Cztowiek nigdy nie staje sie
tozsamy z samym soba, lecz jest projektem wiecznie niegotowym i niedokonczo-
nym. Swoja istotno$¢ odnajduje wytacznie wtedy, kiedy staje sie bytem dla siebie,
wybierajac Swiadoma egzystencje, angazujac sie, realizujgc wyznaczone sobie cele,
zyskujac w ten sposob znaczenie samego siebie. W swoim samotnym istnieniu byt
dla siebie jest stale osaczony przez byt w sobie, ktory jest bezksztattny, bezcelowy,
zamkniety w sobie i pozbawiony glebi. Wediug autora Bytu i nicosci doswiadczac
siebie w specyficznie ludzki sposob to odrywac sie od bytu w sobie, zyskujac przy-
najmniej czesciowo poczucie zwyciestwa.

O ile dla Sartre’a cztowiek nie posiada zadnego ukrytego powotania, lecz do-
piero tworzy swojg istote, Heidegger wychodzi z zalozenia, ze bycie jest zadaniem
do realizagji, polegajacym na odkryciu prawdy wlasnej egzystencji (por. Heideg-
ger, 2010). Ukryta prawde wtasnego istnienia cztowiek rozpoznaje w sytuacjach
kryzysowych, ktére wzywaja go do korekty dotychczasowych sposobéw bycia
i wyswobodzenia sie ze stanu powszechnosci. Kluczowego znaczenia nabiera przy
tym moment przebudzenia, ktory zachowuje walor tajemniczosci i nagtosci. We-
dtug Heideggera jest on jedynym czynnikiem warunkujacym powr6t do samego
siebie. Przenoszac te mysl na grunt pedagogiczny, do$¢ fatwo mozna zauwazy¢,
iz pozostaje ona w kontrze do wizji (samo)wychowania pod postacia stopniowe-
go, celowego odziatywania na istote ludzka, ksztalcenia charakteru, ,,doskonalenia
przez cnoty”, ,wyzwalania pozadanych stanéw” i wyrabiania trwatych dyspozycji
psychicznych umozliwiajacych urzeczywistnienie wiasnego cztowieczenstwa (Mi-
lerski, Sliwerski, 2000, s. 274: zob. Buber, 2005; Tarnowski, 1982).

Roéwnie dyskusyjne wydajq sie poglady obu filozoféw dotyczace problematy-
ki relacji miedzyludzkich. Zdaniem Heideggera bycie autentyczne jest mozliwe
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wylacznie w stanie absolutnego osamotnienia. Podobne poglady glosi Sartre, nie
dostrzegajac znaczenia pozytywnych, zrodzonych nieintencjonalnie relacji miedzy-
ludzkich, w tym szeroko rozumianej mifoSci, przyjazni czy tez zazytosci, stanowia-
cych przeciwwage dla konfliktow i napie¢ miedzy ludzmi. Filozof sprowadza relacje
miedzyludzkie do kategorii antagonizmu i zaleznosci, przekonujac, iz charaktery-
Zuja sie one obojetnoscia, nieufnoscia, rywalizacja, a takze wzajemng wrogoscig.
Obaj mysliciele lekcewazg przy tym mozliwo$¢ wzajemnego przenikania i dopet-
niania sie w relacjach dialogicznych.

Sartre i Heidegger w centrum swoich zainteresowan stawiajg zaangazowanie,
Smiatg decyzje, wysitek wyboru i zwigzane z nimi ryzyko niepewnosci. Jednocze-
$nie zamykajg wszystkie ludzkie starania w sferze nicosci, bez wyraznego celu, bez
solidnych postaw moralnosci, wykluczajac z pola widzenia problematyke ofiarno-
$ci, mitosci i pokory. Mozna by w tym miejscu powtérzy¢ za Emmanuelem Mounie-
rem, ze skoro nieuchronnym koncem wszelkich dziatan jest poczucie tragizmu, to:

[...] po co budowa¢, jezeli wszystkie ludzkie zamierzenia sg absurdalne? Po co pomagac
cztowiekowi, jezeli ten czlowiek jest godzien pogardy, albo tez po co wycigga¢ ku niemu reke,
jezeli ta reka nie ma nigdy spotkac sie z jego dionig? Na c6z poszukiwac krétkich i pozornych
sukcesow, jezeli ostatecznie sktadajg sie one na zasadnicza kleske [...|? Jest rzeczg zrozumialg,
ze egzystencjalizm z jednej strony afirmuje potrzebe catkowitego spetnienia czynu ludzkiego
i ze z drugiej strony wyrastajac jako reakcja ontologicznej obrony z cze$ciowej alienacji zdradza
niekiedy swoje wiasne wymagania pod wplywem tego samego zla, ktore go pobudzito do zycia
(Mounier, 1964, s. 315).

Co wiecej, odrzucajac kategorie wartosci, koncepcja cztowieka, jaka proponujg
Sartre i Heidegger nie wytrzymuje préb realizacji, szczegélnie jesli chodzi o do-
Swiadczanie przez jednostke kryzyséw, cierpienia i bolu na skutek zderzenia sie
z nieprzychylnoscia losu.

Bioragc pod uwage wymienione powyzej trudnos$ci powigzania egzystencjali-
zmu ateistycznego z koncepcja wychowania, proby skonstruowania spdjnej kon-
cepcji wychowania wytgcznie w duchu egzystencjalizmu ateistycznego wydaja sie
by¢ wysoce problematyczne, gtéwnie z uwagi na fakt, iz przedstawiciele tego nurtu
wykluczajg istnienie tego, co substancjalne, a co zwiazane z ideg catosci, fenome-
nem ducha i wartoS$ci. Zgodzi¢ sie nalezy z Karlem Jaspersem, wedtug ktérego:

[...] bez wiary w idee calo$ci nie ma wychowania [...] Bez respektu dla idei catosci wycho-
wanie nie jest mozliwe. |...] Respekt jest istotg wszelkiego wychowania. Bez poczucia szacunku
wobec tego, co absolutne czlowiek nie moze istnie¢; bez niego wszystko staje sie pozbawione
znaczenia. To, co absolutne, ma albo uniwersalistyczny charakter: odnoszacy sie to roli spo-
tecznej, do ktérej cziowiek jest wychowywany, panstwa lub religii, albo indywidualistyczny:
dotyczacy prawdomoéwnosci, samodzielnos$ci, odpowiedzialnos$ci, wolnosci, albo jeden i drugi
jednoczesnie (Jaspers, 1982, s. 67-68).
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Teistyczna filozofia egzystencjalna.
Inspiracje i perspektywy pedagogiczne

Proba pedagogicznego odczytania mysli filozofii egzystencjalnej nabiera nie-
co innego znaczenia, kiedy przedmiotem rozwazan uczyni sie egzystencjalizm
teistyczny. Do grupy filozofow egzystencjalnych zorientowanych teistycznie zali-
cza sie powszechnie: Kierkegaarda (1982), Jaspersa (1973, 1990) oraz Bierdiajewa
(2002). W odro6znieniu od koncepcji cztowieka w nurcie ateistycznym, reprezen-
tanci egzystencjalnej filozofii teistycznej podkreslaja, iz czlowiek doswiadcza gle-
bokiego sensu swojego istnienia nie tylko na skutek uswiadomienia sobie faktu
wlasnej skonczonosci, lecz rowniez pod wptywem taski, nadziei i wiary w transcen-
dencje. Pedagodzy inspirujacy sie ta mysla eksponuja jednocze$nie mozliwos¢ sa-
mowychowania poprzez celowe, $wiadome kierowanie sobg, przezwyciezanie wad
i state korygowanie dotychczasowych sposobow bytowania. Akcentuja potrzebe
zwalczania wlasnych stabosci, stanu opieszatosci, rozproszenia i niewtasciwosci,
podkres$lajac na wage autorefleksji, samopoznania i samodoskonalenia poprzez
¢wiczenie i samodyscypline (Bollnow, 1978, s. 58; Tarnowski, 1982).

O ile dla egzystencjalizmu ateistycznego problem umotywowania czynéw ludz-
kich pozostaje wtérny, o tyle egzystencjalizm teistyczny, w tym nurt reprezento-
wany przez Kierkegaarda (1982), ktadzie nacisk przede wszystkim na postawe, jaka
czlowiek przyjmuje sie wobec siebie i $wiata oraz motywy, jakimi sie kieruje przy
podejmowaniu decyzji. W rozumieniu dunskiego filozofa ztem jest nie tyle doko-
nanie niewlasciwego wyboru, ile obojetnos¢, z jaka sie wybiera. Chodzi tu przede
wszystkim o postawe, jaka sie przyjmuje wobec aktu wyboru i sposéb, w jaki pod-
chodzi sie do dziatania. Wazne jest zatem, czy dokonuje sie czynu w sposéb ego-
istyczny, bezmyslny, przypadkowy, czy tez bezwarunkowy, §wiadomy, wyptywajacy
z glebi duszy cztowieka. Dunski filozof przeciwstawia przy tym zycie spofeczne,
zwigzane ze sferg pracy, rél i obowigzkow spotecznych istnieniu etycznemu w zgo-
dzie z poczuciem wilasnej powinnosci moralnej do samodoskonalenia. Co istotne
jednak, podzial ten nie oznacza w rozumieniu Kierkegaarda wykluczenia jednej
sfery kosztem drugiej. Praca, wykonywanie swoich codziennych zadan i spetnianie
sie w Swiecie spolecznym nabierajg jednak wtasciwego znaczenia pod warunkiem,
ze czlowiek nie zapomina jednoczes$nie o randze wartosci etyczno-religijnych.

Podczas gdy egzystencjalisci ateistyczni, w tym przede wszystkim Sartre, twier-
dza, iz cztowiek posiada catkowita, absolutng wolnos¢, jest bytem wszechmocnym
i w petni tworczym, filozofowie identyfikujacy sie z egzystencjalizmem teistycznym
wskazuja, iz u zrodet istnienia ludzkiego lezy zaréwno autonomiczne dziatanie
cztowieka, jak i Sita Wyzsza, Transcendencja, Absolut, co$, co nakierowuje cztowie-
ka na ukryty sens (Jaspers, 1990, s. 43-44). Dla pedagogiki odr6znienie to posiada
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fundamentalne znaczenie. Z perspektywy teistycznej filozofii egzystencjalnej impli-
kuje ono konieczno$¢ zaszczepienia w wychowanku przekonania, iz nie posiada on
petnej kontroli nad wtasnym losem, lecz jest bytem, ktéry musi sie liczy¢ rowniez
Z tym, co tajemnicze, nieodgadnione, czasami tragiczne i bolesne. Kluczowego
znaczenia nabiera przy tym wiara w transcendentny sens historii, zycia i jego zda-
rzen. Nie jest to jednak sens w rozumieniu czego$ gotowego, co czeka na odkrycie,
lecz sens, ktory rodzi sie w procesie zaangazowania sie w $wiat, zanurzenia sie
w nim po to, aby przekroczy¢ dotychczasowe ramy odniesienia, odczytujac szyfry
i znaki transcendencgji.

W przeciwienstwie do pogladow Sartre’a, zgodnie z ktorymi wolno$¢ poprzez
swoje wybory jest projektowaniem siebie, Kierkegaard podkresla, iz wyb6r nie ma
nic wspélnego z tworzeniem samego siebie, ustanawianiem czego$, co wczesniej
nie istnialo. Wybo6r samego siebie jest raczej uaktualnieniem swojej gtebokiej isto-
ty w konkretnej rzeczywistosci wiasnej egzystencji. Jak przekonuje gtéwny przed-
stawiciel egzystencjalizmu teistycznego:

[...] to, co zostaje wybrane, nie istnieje i powstaje dopiero dzieki dokonaniu wyboru, a jed-
noczesnie to, co zostaje wybrane, istnieje, inaczej nie byloby wyboru. Mianowicie gdyby to, co
wybieram, nie istnialo, a powstawatoby dzieki dokonanemu wyborowi — wéwczas nie wybieral-
bym, lecz tworzyt; ale ja siebie nie tworze, ja siebie wybieram (Kierkegaard, 1976, s. 290).

Wybor jest wyrazem potrzeby bezwarunkowego opowiedzenia sie za tym, co
wynika z silnego poczucia bycia sobg oraz powinno$ci moralnej, tj. staniecia po
stronie jedynie stusznego sposobu postepowania.

O ile w egzystencjalizmie agnostyczno-ateistycznym punktem wyjécia do re-
fleksji o cztowieku jest konsekwentnie egzystencja, z ktérej dopiero mozna wy-
wie$¢ to, co jest esencja, reprezentacji opgji teistycznej nie odrzucaja zupetnie
tego, co nazwa¢ by mozna wiecznie istniejaca, stalg istota rzeczy, eksponujac
jednoczes$nie liczne sprzeczno$ci rozgrywajace sie na pograniczu koniecznosci
i wolnosci, samotnosci i bycia wspolnotowego, duchowosci i cielesnos$ci cztowieka.
Istota ludzka — pisze Paul Tillich:

[...] moze afirmowac siebie jedynie wtedy, jesli potwierdza nie pustg skorupe, jakas czystg
mozliwos¢, lecz strukture bytu, w jakiej odnajduje siebie przed wszelkim swym dziataniem lub
niedziataniem. Skonczona wolno$¢ ma okreslong strukture i jesli «ja» prébuje ja przekroczyé,
konczy utratg samego siebie (Tillich, 1994, s. 164—165).

Czlowiek nie jest pierwotnie jakas$ nicoscig czy tez ,pustg strukturg”, ktérg
dopiero zapetnia swoim dzialaniem. Pojawia sie na $wiecie jako byt w pewnym
sensie okreslony, a jednoczes$nie jako swoista tajemnica, konstytuujac siebie na
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pograniczu tego, co obiektywne i subiektywne, znane i nieznane, bezposrednie
i posrednie. Pozbawienie cztowieka jakiegokolwiek tworzywa, koniecznosci, przy-
czyny i pierwotnego ksztaftu czynitoby go w jakims stopniu bytem zdegradowanym
i powodowatoby, ze jego istnienie byloby catkowicie abstrakcyjne, sprowadzone
do czystej, odrealnionej i wyidealizowanej samoafirmacji.

Z pedagogicznego punktu widzenia szczeg6lnie wazne wydaje sie réwniez
dowarto$ciowanie przez egzystencjalistow teistycznych wagi spotkania i zaanga-
zowania. Jaspers przekonuje, iz droga do poznania samego siebie prowadzi przez
komunikacje z drugim cztowiekiem. Zdaniem filozofa nie mozna stac sie soba, nie
wkraczajac w komunikacje, a jednocze$nie nie mozna wkroczy¢ w komunikacje,
nie rozumiejac i nie uznajac wlasnej samotnosci (Jaspers, 2020, s. 105-109). Zgod-
nie z tym rozumowaniem mozliwa egzystencja wydarza sie wylacznie w sferze na-
piecia miedzy wlasng samotno$cia a komunikacja.

Wezytujac sie w glowne zalozenia egzystencjalizmu teistycznego dos¢ tatwo
mozna zauwazy¢, iz wiele z nich jest zbieznych z gtéwnymi ideami personalizmu.
Powiazanie perspektywy egzystencjalnej z personalistyczng w kontek$cie myslenia
o wychowaniu stwarza szanse na skonstruowanie spojnej koncepcji wychowania.
Dopetnienie wizji osoby o wymiar egzystencjalny to spojrzenie na nig nie tylko
przez pryzmat tego, co w niej niezachwiane, stafe i niezmienne, lecz réwniez tego,
co nieuchwytne, zmienne i tajemnicze (Tarnowski, 1982, s. 172-177). Zaréwno
w egzystencjalizmie teistycznym, jak i personalizmie podkresla sie, iz cztowiek nie
moze zy¢ bez zapytywania o glebszy sens swojego bytowania, istnie¢ wylacznie
w sferze uzytecznosci i w oderwaniu od samego siebie. Oba kierunki kfada nacisk
na autentycznos¢, zaangazowanie i dialogicznos¢, wole wyzwolenia, moment prze-
budzenia i zdecydowania, przy tym — co warto podkresli¢ — rézni je stosunek do
stopnia intensywnosci tych dziatan. Wezwanie do wysokiej intensywnosci dziafania
jest szczegolnie charakterystyczne dla filozofii egzystencjalne;j.

Wychowanie w swietle filozofii egzystencjalnej

Majac na uwadze przeprowadzang powyzej analize za giéwna przestanke do
konstruowania koncepcji pedagogiki egzystencjalnej uzna¢ nalezy egzystencjalizm
teistyczny, dowartoSciowujacy kategorie wartosci, esencji, relacji miedzyludzkich,
a takze sensu istnienia. Uczynienie egzystencjalizmu teistycznego punktem wyjscia do
rozwazan pedagogicznych nie oznacza jednakze catkowitego wyeliminowania z kregu
analiz egzystencjalizmu ateistycznego. Dla pedagogiki szczegdlnie inspirujace wydaje
sie dopetnienie wizji pedagogiki egzystencjalnej m.in. o symbolike egzystencji opi-
sanej przez Heideggera, w tym metafore zamieszkiwania, wedréwki i przebudzenia.
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U zrédet wychowania w duchu filozofii egzystencjalnej lezy ontologiczna nie-
dookreslonos¢ i ztozonos¢ bytu ludzkiego, a co za tym idzie — jego problema-
tyczno$¢. Jak przekonuje Kierkegaard (1982), ,cztowiek znajduje sie stale w stanie
krytycznym” (s. 160). Niepokoj, jakas niesp6jnos¢, dysharmonia, lek przed niezna-
nym, negatywne stany umystu, poczucie niezgody na tu i teraz — to tylko niektoére
z przyktadéw oddajacych sens tej problematycznosci. Wyeksponowanie tego, co
problematyczne, uwikltane w walke przeciwienstw, naznaczone nieprzewidywal-
nym losem, kryzysem, porazka i niepewnoscia pociaga za sobg daleko idgce konse-
kwencje pedagogiczne. Implikuje ono, iz wychowanie nie moze sie ogranicza¢ do
realizowania projektu, w ktérym jest miejsce wylgcznie na efektywnosc i pewnosc
dziatania, przewidywalno$¢ oraz zorientowania na szanse i powodzenie. Takie po-
dejscie pozostaje bowiem w sprzecznosci z faktyczng sytuacja egzystencjalng czto-
wieka, cechujaca sie doswiadczaniem napiecia miedzy mozliwoscig a konieczno-
Scig, skonczonoscig a nieskonczonoscia, duchowoscia a racjonalnoscig, mestwem
istnienia a znudzeniem zyciem, wreszcie tesknotg za autentyzmem i konieczno$cig
odgrywania rol spotecznych.

Wazne miejsce w my$leniu o wychowaniu czlowieka z perspektywy egzysten-
cjalnej zajmuje kategoria losu, implikujgca konieczno$¢ dowarto$ciowania w peda-
gogice specyficznego rodzaju doswiadczenia, wymykajgcego sie wszelkiej kontroli
i pozostawiajacego nieusuwalne §lady w biografii cztowieka. Warto zauwazy¢, ze
o ile doswiadczenie zdobyte na skutek dziatan intencjonalnych moze skutkowac
poznaniem wtlasnych mozliwosci i predyspozycji, o tyle nie warunkuje ono jeszcze
rozpoznania samego siebie i uchwycenia prawdy wlasnego istnienia. To drugie staje
sie bowiem mozliwe dopiero w odniesieniu do fenomenu do$wiadczenia wiasciwe-
go dla wydarzen przypadkowych, niekiedy tragicznych i bolesnych, ktére stawiaja
czlowieka przed ciezka proba odkrycia w nich jakich$ jakos$ci znaczacych. Ogra-
niczenie problematyki do$wiadczenia wyltacznie do tego, co poddaje sie kontroli,
oznacza jednocze$nie odsuniecie na bok faktu, ze cztowiek jest nie tyle panem
Swiata, ile istota wspoéttworzong przez $wiat. Konsekwencjg uznania tego faktu
jest natomiast stwierdzenie, ze pedagogika nie moze pyta¢ wylacznie o pozycje
czlowieka w $wiecie, lecz réwniez o $wiat w cziowieku, $wiat, ktéry w zupetnie
nieprzewidywalny spos6b wkracza w jego dusze i zycie (Schiitz, 2017, s. 143).

Pedagogika inspirujaca sie myslg egzystencjalizmu proponuje potraktowanie
ucigzliwych uwarunkowan egzystencjalnych jako okazji do refleksji nad sensem
wlasnego istnienia, poszukiwania odmiennych perspektyw znaczeniowych i no-
wych sposob6éw rozumienia (Bollnow, 1962; Rumianowska, 2022). Odniesienie sie
do wtasnej sytuacji egzystencjalnej wiaze sie z uznaniem swojej skonczonosci,
wyrazeniem zgody na przypadkowos$¢ wtasnego losu, a przede wszystkim zdolno-
Scig do wytrzymywania naturalnego stanu napiecia (Guardini, 2001, s. 59). Nacisk
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polozony zostaje na ksztaltowanie postawy zaangazowania, otwarto$ci, mestwa
istnienia, a takze zgltebianie poczucia obowigzku wobec zycia (Hornowska, 1912,
s. 9). Wtasciwosci te sg wyraznie eksponowane w egzystencjalizmie teistycznym.
Odnosza sie one do charakterystycznego dla istoty ludzkiej pedu do dziatania skie-
rowanego na transcendencje, tj. wybiegania poza pierwotna podniete, przekra-
czania ograniczen, podazenia ku wartosciom wyzszym i absolutnym. Im bardziej
wartosci, z jakimi identyfikuje sie jednostka, stajq sie silniejsze od poczucia zagro-
zenia niebytem, tym skuteczniej potrafi ona stawi¢ czofa niewygodnym prawdom
egzystencjalnym (May, 1989, s. 59-60). Rolg wychowawcy jest w tym konteksScie
podnoszenie poziomu samoswiadomosci wychowanka, wspieranie go w rozwija-
niu wrazliwosci, gtebi percepgji, a przede wszystkim rozwijanie jego zdolnosci do
dostrzegania znaczacych form w $wiecie. Efektem wzrostu poziomu samoswiado-
mosci oraz przezywania warto$ci ma by¢ rozpoznanie, ze przyjete cele adaptagji
i przetrwania sa niewystarczajace do tego, aby odnalez¢ w zyciu sens i urzeczy-
wistniac sie jako osoba.

Wysuniecie na plan pierwszy problematyki transcendencji w znaczeniu prze-
kraczania samego siebie i poszukiwania tego, co znajduje sie poza cztowiekiem,
wigze sie z zanegowaniem koncepcji wychowania, w ktoérej szczego6lnie mocno
eksponuje sie idee egocentrycznej samorealizacji, ksztaltowania postawy ku so-
bie, silnego indywidualizmu i wzmacniania ego jednostki. Dazenie wytacznie do
osiagniecia eudajmonistycznego dobrostanu psychicznego i egocentrycznego sa-
mospetnienia pozostaje w wyraznej sprzecznosci z poszukiwaniem sensu istnie-
nia i poszerzaniem ciasnych granic wtasnego Ja poprzez oddawanie sie dziataniu
i urzeczywistnianie wartos$ci (Frankl, 2009, s. 202; Frankl, 2021, s. 76). Dla peda-
gogiki szczegdlnie tworcza wydaje sie w tym kontekscie zaproponowana przez
Heideggera idea ,bycia pasterzem” swojego istnienia (Heidegger, 1999, s. 292). Za-
danie pasterza polega na tym, ze niczego nie narzuca $wiatu, lecz staje w otwarto-
Sci bycia, probujac zrozumiec i ustyszec¢ jego wezwanie. Odsuwajac na bok wtasne
oczekiwania i roszczenia, cztowiek oddaje sie Swiatu, zapomina siebie po to tylko,
aby ponownie siebie zyska¢. Zalozenie to zmienia tradycyjng perspektywe spojrze-
nia na wychowanie. Cziowiek zjawia sie w swiecie nie tylko po to, aby by¢ panem
swojego bytu, realizowac¢ wytacznie wyznaczone cele i zmienia¢ ziemski porzadek,
lecz przede wszystkim, by najpierw stuchac i odpowiada¢ na wezwanie bycia.

Konsekwencjg przyjecia wymienionych powyzej zatozen jest szczegdlne rozu-
mienie kategorii wolnosci, i co za tym idzie — wychowania do wolnosci. Jaspers
(1990, s. 165-167) wyro6znia trzy typy wolnosci: wolno$¢ formalng, transcenden-
talng i egzystencjalng. W pierwszym przypadku mozna méwic¢ o wolnos$ci w sensie
psychologicznym i empirycznym. Cztowiek ma swiadomos¢, ze to on dokonuje wy-
boru, a nie kto$ inny, wie rowniez, ze moze podjac taka lub inng decyzje. W drugim
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przypadku wolno$¢ wyplywa z poczucia obowiazku, powinnosci i prawa. Cztowiek

rozstrzyga zatem, zgodnie z uznawanym przez niego prawem, podporzadkowujac

sie imperatywowi wewnetrznemu odnalezionemu w samym sobie. Wyr6znione
typy wolnosci nie oddaja jednak w pelni sensu wolnosci egzystencjalnej, ktéra
pojawia sie dopiero w momencie, w ktorym cztowiek rozpoznaje, iz musi postapic¢

w Scisle okreslony spos6b, bo w przeciwnym razie pozbawitby sie samego siebie.

Podejmujac decyzje, nie wybiera miedzy opcjami, lecz wybiera samego siebie, roz-

strzygajac we wlasnej sprawie. Uswiadamia sobie wowczas, ze to, co czyni, od

dawna tkwi w jego istocie. Mozna to zobrazowa¢ w nastepujgcy sposob: w wymia-
rze wolnosci formalnej osoba wypowiada stowa ,,moge” lub ,,nie moge”, odnoszac
sie do wtasnych sit psychicznych oraz wewnetrznej mocy. W sensie wolnosci tran-
scendentalnej stwierdza: ,moge, poniewaz powinienem”. W wymiarze wolnosci
egzystencjalnej wypowiada natomiast sfowa: ,,moge, poniewaz musze”, odnoszac

je do swojego gtebokiego Ja (Jaspers, 1990, s. 176-177; Jaspers, 2020, s. 276-277).

W tym ostatnim ujeciu wybor jest o tyle witasciwy, o ile w jego wyniku cztowiek

dochodzi do zrozumienia wiasnej istoty, potwierdzenia swojej istotowej wartosci

wlasnymi czynami (por. Rumianowska, 2022, s. 95).

Wyodrebnione przez Jaspersa typy wolnos$ci stanowia podstawe do sformuto-
wania nastepujacych postulatéw pedagogicznych:

1. uzdolnienia cztowieka do przejmowania kontroli nad wtasnym zyciem, pode;j-
mowania decyzji i, co za tym idzie — wzmacniania poczucia sprawstwa (w sen-
sie wolnosci formalnej i psychologicznej);

2. uzdolnienia go do przekraczania granic wiasnego Ja, walki ze swoimi staboscia-
mi, skfonno$ciami, dyscyplinowania samego siebie, wznoszenia sie ponad uwa-
runkowania sytuacyjne i psychiczne (w sensie wolnosci transcendentalnej), oraz

3. motywowania do zaangazowania sie, poSwiecenia sie sprawie i drugiej osobie,
dziatania zgodnego z wiasnym sumieniem i w odpowiedzi na dostrzezone war-
tosci (w sensie wolnosci egzystencjalnej).

Pierwszy postulat wydaje sie do$¢ dobrze ugruntowany we wspotczesnej peda-
gogice, gdzie sprowadzany jest zasadniczo do autonomicznego ksztattowania wia-
snego losu i wyswobodzenia sie spod wplywoéw zewnetrznych. Realizacja dwoch
pozostalych, tj. wolnoSci transcendentalnej i egzystencjalnej, wydaje sie stosun-
kowo zaniedbana i zmarginalizowana w dyskusjach dotyczacych wychowania.
W konsekwencji wymiar duchowy czlowieka zostaje odsuniety na bok, natomiast
na plan pierwszy wysuniete zostaje myslenie racjonalne i logiczne, ktore staje sie
zwyczajnie niewystarczajace do upewniania sie o wiasnej wolnosci i przezwycieza-
nia pokus egoizmu.

Dla pedagogiki wazne jest stwierdzenie, ze wolnos$¢ egzystencjalna ujawnia
sie dopiero w bezposrednim, istotowym przezyciu, bedgcym efektem osobiste-
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go zaangazowania. Innymi stowy, cztowiek moze odkry¢ sens wtasnej wolnosci,
podazajac droga czynu i wypetniajgc zadania wyznaczone mu przez los. Jak pi-
sze Jaspers (1990): ,wolnosci nie dowodze bowiem rozumowaniem, lecz czynem.
W trosce o byt wolnosci zawiera sie juz aktywnos¢, w ktérej urzeczywistnia sie
wolnos$¢” (tamze, s. 164). Istota ludzka upewnia sie o wlasnej wolnosci tym bar-
dziej, im bardziej oddaje sie czemus, co stoi ponad nig, odkrywajac osobisty sens
w wykonywanym dziataniu. Co wazne, wolno$¢ egzystencjalna nie spetnia sie bez
samos$wiadomosci, poczucia moznosci i posfuszenstwa wobec wartosci, stanowia-
cych warunek rozjasnienia egzystengji i dotarcia do zrédtowej koniecznos$ci wtas-
nego Ja. W takim ujeciu rolg wychowawcy jest przede wszystkim promowanie po-
stawy autentyzmu i zaangazowania.

Zdaniem Romana Guardiniego (2001) wychowanie do wolnos$ci powinno doty-
czy¢ trzech obszaréw: samopoznania, samodyscypliny oraz wspélnoty. W ramach
pierwszego z nich zadaniem jednostki jest uSwiadomienie sobie wtasnych biedow,
tendencji dziatania, zltych sktonnosci, przyzwyczajen oraz rozpoznanie konsekwen-
¢ji swojego postepowania i przyczyn wiasnej winy. Kolejnym krokiem jest dyscy-
plinowanie samego siebie i, co za tym idzie — podjecie walki z tym, co krepuje
i spowalnia wilasny rozwdj. Trening samodyscypliny wigze sie z aktywna praca
wlasng zmierzajaca do zwalczania wlasnych wad i ulomnosci, wysitkiem wktada-
nym w sumienne, rzetelne i staranne wykonywanie swoich obowigzkéw oraz ze
stopniowym rozwijaniem dyspozycji duchowych i mozliwosci twérczych. Trzecig
droga jest uczestniczenie we wspolnocie, podejmowanie dziatan wspoélnotowych
i upewnianie sie o swojej wolno$ci w dialogu z innymi. W takim ujeciu wychowanie
stanowi pewng cato$¢, co oznacza, ze odnosi sie do catoksztattu istnienia cztowie-
ka, jego relacji z samym sobg, Swiatem i drugim cztowiekiem.

W wychowaniu do wolnosci szczegélnie wazng role odgrywa zdolnos¢ do me-
dytacji, skupienia i autorefleksji. Jak przekonuje Jadwiga Jeleniska (1930, s. 75) nie
da sie pomysle¢ wychowania bez koncentragji, ciszy wewnetrznej i wzmacniania
osrodka skupiajacego, stanowigcego niezbedng dyspozycje do pracy wewnetrznej.
Autorefleksja oparta na koncentracji i skupieniu stanowi warunek posfuszenstwa
w stosunku do wlasnego Ja, samoopanowania i wladania samym sobg, bedac tym
samym droga prowadzacg do wolnosci.

Z punktu widzenia egzystencjalizmu teistycznego warunkiem urzeczywistnia-
nia swojego czlowieczenstwa jest napelnianie wiasnego istnienia sensem poprzez
realizowanie wartosci. Niezdolnos$¢ znajdowania jako$ci znaczacych i napetniania
nimi zycia to podstawowa przyczyna doswiadczania patologicznego leku. Aby
zmniejszy¢ skale napiecia i leku, niezbedne jest zaszczepienie w cztowieku pra-
gnienia dazenia do sensu, znalezienia wyzszego celu, warto$ci ponadosobowych,
a takze sensu osobowego, realizowanego w konkretnych sytuacjach i okoliczno-
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Sciach, wyznaczajacych ksztalt biezacego zycia. Wyzwaniem jest, aby cziowiek
chciat wyjs¢ poza krag wlasnego istnienia, poza samego siebie, przekraczajac ogra-
niczenia, przeszkody, czerpiac site z wtasciwego sobie potencjatu.

Implementacja omoéwionych tu zatozen egzystencjalizmu do pedagogiki zakfa-
da uwzglednienie w procesie wychowania trzech wymiaréw istnienia cztowieka:
spotecznego, podmiotowego i egzystencjalnego. Pierwszy z nich jest silnie pod-
kreslany we wspotczesnej mysli pedagogicznej. Odnosi sie on do przystosowa-
nia czlowieka do otaczajgcego Swiata i dostosowania sposobow zachowania do
zmieniajacych sie warunkéw i okolicznosci zyciowych. Celem jest tu rozwijanie
umiejetnosci spotecznych oraz realizowanie zadan rozwojowych i obowigzkéw
wynikajacych z pelnienia rél spotecznych. Wymiar podmiotowy wigze sie z kolei
z podmiotowym i osobowym sposobem bytowania cztowieka, czego wyrazem jest
poczucie zgody ze swoim glebokim Ja, swiadomos$¢ bycia sobg i przejmowanie
przewodnictwa nad wlasnym rozwojem. Trzeci wymiar egzystencjalny polega nato-
miast na poszukiwaniu sensu w sytuacjach trudnych, wieloznacznych, znajdowaniu
nowych perspektyw znaczeniowych i zyskiwaniu nowych sposobéw rozumienia.
Ten wymiar odnosi sie do przezywania swojej istoty i swojego losu w odpowie-
dzi na dostrzezone wartosci religijne, duchowe i moralne. Dopiero uwzglednie-
nie w procesie wychowania wszystkich trzech aspektéw istnienia czlowieka daje
szanse na pozbycie sie przez czlowieka egzystencjalnej bezdomnosci stanowigcej
zrodio patologicznego leku (por. Sosnicki, 1964, s. 184; Tillich, 1994).

Podsumowanie

Nadrzednym celem wychowania inspirowanego egzystencjalizmem (teistycz-
nym) jest wspomaganie cztowieka w urzeczywistnianiu jego cztowieczenstwa po-
przez stwarzanie mu warunkéw sprzyjajacych samopoznaniu, wyzwoleniu wszech-
stronnego potencjatu duchowego, dopetnieniu siebie pod katem wartosci i sensu
zycia oraz odwaznemu ksztattowaniu wlasnego losu wbrew przeciwnosciom zycia.
Istote wychowania szczegdlnie wymownie ujmuje Kierkegaard (1982) twierdzac:
,mySle, iz jest to droga, ktéra przechodzi pojedynczy cztowiek, aby pozna¢ samego
siebie; a kto tej drogi nie dopelni, mato wyciagnie korzysci z faktu, iz urodzit sie
w najbardziej o§wieconej epoce” (s. 46). Droga ta naznaczona jest zarébwno walka,
jak i mitoscia, zwyciestwem i upadkiem, chwalg i zdrada, zgubg i ponownym zy-
skiwaniem siebie. Te odmienne wymiary nie mogg by¢ w zaden spos6b uchwycone
w jednolitym obrazie cztowieka.

W omawianym ujeciu gléwnym zadaniem wychowawcy staje sie rozbudza-
nie w wychowanku wewnetrznych sit zycia w obliczu jego wtasnej skonczonosci,
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przezwyciezenie ,$mierciono$nych zaczatkéw”, uwolnienie go od krepujacych
kompleksow, uprzedzen i wewnetrznych ograniczen, wyprowadzenie ze stanu izo-
lacji i wprowadzenie w prawdziwg wspélnote osobowosci (Hessen, 1997, s. 177;
Wotoszyn, 1966, s. 331). Wychowawca to ktos, kto zacheca wychowanka do zycia
tworczego i poszukiwania racji wlasnego istnienia w obliczu niewymierzalnej skon-
czonosci i na przekor niewygodnym uwarunkowaniom zyciowym. To osoba, ktoéra
probuje zmniejszy¢ w drugim cztowieku skale napiecia i leku poprzez zaszcze-
pienie w nim pragnienia dazenia do sensu, znalezienia wyzszego celu i wartosci
ponadosobowych.

Wychowanie zgodne z ideg egzystencjalizmu zakifada odrzucenie charaktery-
stycznych dla wspotczesnej kultury tendencji, utrwalajacych koncepcje czlowieka
podazajacego wyltacznie droga szczeScia, zorientowanego na osigganie doraznej
przyjemnosci, skupionego na egocentrycznej samorealizacji i realizujagcego idee
wolnosci dajacej mozliwo$¢ przejmowania pelnej kontroli nad losem. W zamian
wyeksponowana zostaje wizja cztowieka i $wiata, w ktorej priorytetem przesta-
je by¢ podkreslanie swojej pozycji w Swiecie poprzez skupianie sie na wtasnym
ego, a staje sie rozjasnienie egzystencji, odczytywanie i uwewnetrznianie wartosci.
Powazne potraktowanie zatozen egzystencjalizmu w refleksji pedagogicznej to
przede wszystkim szansa na porzucenie jednostronnych modeli pedagogicznych,
ograniczonych wytacznie do preferowanych punktéw widzenia oraz dajacych sie
przewidziec¢ i zweryfikowac efektow. I nie chodzi tu o zanegowanie tego, co racjo-
nalne, postepowe, skuteczne i uzyteczne, lecz jedynie o to, aby idee te nie deter-
minowaly w catos$ci i bez reszty myslenia o ksztatceniu i wychowaniu cztowieka.
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