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Summary
PLATONIC PROGRAM OF RAISING A HEALTHY CITIZEN

Both nowadays and in the time of Plato the love and pursuit of wisdom is a means of achieving
thorough well-being due to the practice of self-teaching, educating the mind and training the
body. The ultimate goal of philosophical education is to achieve divine status (homoiosis theo),
which is the true sense of human life. Philosophy belongs to the social and intellectual elite.
Only those who are sufficiently prepared may admire and experience the influence of Eros’
teaching. The initiation into philosophy has the traits of emotional, erotic and religious
mysterium, and therefore lies within reach of few.
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Paideia jest przeksztalceniem (Umwendung — co mozna by tez
przelozy¢: obréceniem) catego czlowieka w sensie przysposa-
biajacego przeniesienia z kregu tego, co bezposrednie i naj-
blizsze, do innego obszaru, w ktérym byt jawi sie jako taki.
Przeniesienie to jest mozliwe dzieki temu, ze staje sie inne
wszystko to, co dla cztowieka bylo dotychczas oczywiste, i spo-
s6b, w jaki bylo to oczywiste. Zmianie musi ulec to, co dla
czlowieka jest kazdorazowo nieskryte (Unverborgene) i sposob
tej nieskrytosci (Unverborgenheit)

Martin Heidegger'

! Martin Heidegger, komentarz do fragmentu Paristwa 518. Cytat pochodzi z ksigzki Wo-
dzinskiego (2008: 21).
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Zmiany i zawirowania spoteczno-polityczne ostatniego ¢wieréwiecza, po-
stepujaca globalizacja, relatywizacja wartoéci uznawanych do niedawna za
nienaruszalne, nadciagajaca wielkimi krokami zmiana S$wiatowego porzadku
politycznego, realna perspektywa globalnej wojny, widoczny kryzys Europy,
spadek znaczenia dotychczasowych poteg w obliczu rosngcych w site ,koloro-
wych” religijno-gospodarczych imperiéw, niekonczace sie publiczne debaty na
tematy mniej lub bardziej zastepcze w obliczu Swiatowego zagrozenia sktania-
ja do refleksji nad wspoétczesnym momentem dziejowym i mozliwoSciami zna-
lezienia remedium na postepujgca degrengolade zachodniej cywilizacji. Warto
przypomnie¢ wizje nowego panstwa zaproponowang przez Platona niemal dwa
i pot tysiaca lat temu®. Tresci i propozycje, jakie zawart w dziele Parstwo, zwra-
caja uwage na kardynalne kwestie odnoszgce sie do budowania panstwa, poka-
Zuja, ze wiele probleméw — to wywazanie otwartych juz drzwi, a odkrycia wielu
wspolczesnych debat znane byly dobrze w starozytnosci’.

2 Na wstepie chcialbym zaznaczy¢, ze catkowicie $wiadomie ograniczam sie do analizy je-
dynie wybranych watkéw z dialogu Parstwo. Praca uwzgledniajgca istniejgce na ten temat
komentarze, spowodowataby trudny do opanowania rozrost objetosci tekstu, co ostatecznie
uniemozliwiloby jego publikacje. Dla mnie jako filologa klasycznego wydaje sie niezwykle waz-
ne podkreslenie wartosci i zawarto$ci samego tekstu, zarowno greckiego, jak i jego polskiego
tlumaczenia. Taka mysl przy$wiecala mi w trakcie pisania do ,Kwartalnika Pedagogicznego”.
Mysl klasyczng nalezy przypominaé, zwlaszcza w dobie sukcesywnego zatracenia w niepamieci
spuscizny starozytnej mysli. To wydaje sie wazne, zwlaszcza w kontekscie historii mysli peda-
gogicznej, aby pokazac ,na zrédlach” korzenie koncepcji obecnych nastepnie w historiografii.
Swiadomie wystawiam sie na krytyke pominiecia stynnych opracowan, ale robie to z przekona-
niem, ze udziela¢ mi jej beda uczeni dobrze zaznajomieni z mysla Platonska. Moim zamiarem
bylo stworzenie tekstu, ktéry w syntetycznej formie pokaze Platonski poglad na wychowanie,
a nie stosunek do jego pogladéw jego wspéiczesnych komentatoréw. Na co dzien zajmuje sie
religijnoscia grecka V w. p.n.e. i z tej perspektywy wiem, jak skromna jest wiedza na temat
realiow tego okresu. Warto w tym miejscu przypomnie¢ poglad Adama Krokiewicza, dla ktérego
najwazniejsza byla wiasnie lektura i refleksja nad oryginalnym tekstem, jedynie ona moze wni-
kna¢ w $wiatopoglad autora. Tego tez mam zamiar sie trzymac. Rowniez méj mistrz Wiodzimierz
Lengauer utwierdzit mnie w koniecznosci czytania i wartos$ci znajomosci Zrodel. Niech wiec ten
artykul stanowi moje $wiadectwo wiary w wartos$¢ i aktualno$¢ Platona, z ktérym od lat prowa-
dze wilasny dialog, nie potrzebujac do tego intelektualnych opracowan stworzonych przez dwu-
dziestowieczne autorytety.

® Liczba prac odnoszonych sie do pojecia paidei jest ogromna. Wydato mi sie warto$ciowe
wzia¢ jeden z Platonskich dialogéw i przeanalizowa¢ go wiasnie pod katem kwestii wychowania.
W przypadku Platona ma on niemal zawsze wymiar podwdjny, postawa obywatela przekltada
sie bezposrednio na kondycje panstwa. Klasycznym dzielem poswieconym tej problematyce jest
Paideia Wernera Jaegera, stanowigca postawe dla wszystkich przyszlych badan nad tym zagad-
nieniem. Stowo paideia nie znajduje prostego tlumaczenia w jezykach europejskich. Nie oznacza
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Epoka wychowania — kontekst historyczno-kulturowy

Przelom Vi IV w. p.n.e. to niezwykly okres w historii starozytnej Grecji.
Liczba i réznorodnos¢ wydarzen politycznych, zmian spolecznych, barwnos¢
kultu religijnego oraz rozkwit kulturalny nie znajduja poréwnania w kulturze
zachodniej i powoduja, ze jest on niezglebionym tematem studiow. Czas po-
jawienia sie i aktywnoS$ci Sokratesa uznawana jest za okres przetomowy dla
rozwoju mysli greckiej. Atenczyk co prawda nie pozostawil po sobie pism, ale
zgromadzit wokot siebie kwiat atenskiej arystokracji, posrod ktérej stuchat go
jego najwierniejszy uczen Platon.

Poglady Sokratesa i pozostajacych pod jego wplywem arystokratéw miaty
bezposredni wplyw na formacje intelektualng tworcy Akademii. Pytaniem po-
zostaje, w jakim stopniu poglady te ,na czysto” wylozone zostaly w dialogach,
a w jakim stopniu sg one wynikiem samodzielnej spekulacji. Warto zwrécic¢
uwage na czas, miejsce i Srodowisko, w jakim ksztalcit sie i przebywat autor dia-
logow. Ateny w ostatniej ¢wierci V w. p.n.e. byly miejscem ogromnych napie¢
spotecznych, decydujacych lat wojny peloponeskiej, wzrostu znaczenia nowych
kultow religijnych. Czynniki te mialy charakter rewolucyjny.

Powoli tracita znaczenie polityczne stara arystokratyczna warstwa rzadza-
ca. Wraz ze wzrostem nastrojéw demokratycznych miala coraz bardziej ogra-
niczony wplyw na decyzje polityczne podejmowane w Atenach. Przedstawiciele
miodej demokracji bali sie powrotu starego porzadku, czego przejawem byly,
miedzy innymi, dwa stlumione powstania oligarchiczne. Nie mniejsze znacze-
nie miato obttuczenie herm (kamiennych wyobrazen Hermesa) w przeddzien wy-

ono bowiem wychowania w tym sensie, jak my je rozumiemy, odnoszac sie do doswiadczen
wyniesionych z naszej wilasnej formacji. W wypadku Grekéw mowa jest raczej o stosowanej
filozofii wychowania, ktéra odnosi sie do calej sfery zycia. Paideia jest bardziej wielopoziomo-
wym procesem ksztaltowania greckiego obywatela roztozonym na wiele lat. Nie bez powodu jed-
na z najwiekszych inwektyw, jakie spotka¢ mozna w atenskiej prozie procesowej, jest wiasnie
zarzut o bycie apaideutos. Zarzut o brak paidei to nie tylko podwazenie zdolnosci zachowywania
sie zgodnie z kulturowa norma, ale co$ znacznie glebszego. To podwazenie podmiotowej wartosci
i zasadnosci istnienia czlowieka. Apaideutos nie zastuguje na miano czlowieka wolnego, jest po-
zbawiony $wiadomosci pochodzenia, istnienia i dazenia. Przypomina bardziej tepego niewolnika,
czlowieka-narzedzie, w ktorego nikt nie ,zainwestowal”, zapewniajagc mu stosowng edukacje,
a tym samym nie dajac szansy osiagniecia odpowiedniego statusu spolecznego. Por. réwniez
Wodzinski, s. 27: ,Grecka paideia to umiejetno$¢ wypatrywania «boskosci» w «ludzkim» $wiecie
i Swietle. By¢ moze dlatego trzeba nam na jej okreslenie greckiego — «obcego» — stowa. Skoro brak
nam nieobcych stéow, by zdawac (sobie) sprawe, ze «niebo» bywa «pod nogami», ze kazdego dnia
i kazdej nocy mozemy spacerowac po gwiazdach”.
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prawy sycylijskiej (415 r. p.n.e.). Tego haniebnego czynu mieli dokonaé¢ wtasnie
arystokraci zgromadzeni wokét kontrowersyjnego polityka Alkibiadesa. Ci sami
sprawcy gromadzacy sie na tajnych spotkaniach mieli odprawia¢ prywatnie litur-
gie eleuzynska. Dokonywanie czynnosci sakralnych poza wyznaczonymi do tego
miejscami, bez udziatu sprawujacych nad nimi piecze kaptanéw, zagrozone bylo
kara $mierci.

Zaraza, ktéra dotkneta Ateny w 430 r. p.n.e. oraz trwajaca wojna pelopo-
neska zabraly ze sobg liczne ofiary, wsréd ktorych znajdowali sie przedstawicie-
le starych elit. Koniec V w. p.n.e. to schylek $wietnosci polis, czego wymownym
symbolem byla Smier¢ Sokratesa w 399 r. p.n.e. Po jego Smierci $wiat grecki
powoli odchodzi od ideatow nadajacych forme przesztosSci, a spotecznos¢ oby-
watelska zaczyna ulega¢ demokratycznej degrengoladzie. Zacierajg sie granice
klasowe, ktore wczesniej mialy kardynalne znacznie, stanowity bowiem o Scis-
lym podziale spotecznym. Coraz wiecej obcych zdobywa status obywatelski,
granice ulegajg stopniowemu zanikowi, a Ateny stajg coraz bardziej ,multi-
kulturowe”. Proces pozbawiania arystokracji jej odwiecznych przywilejow za-
poczatkowany zostat przez Efialtesa juz w 462 r. p.n.e., kiedy w wyniku jego
reformy Areopag utracit wiekszo$¢ swoich uprawnien.

Znajdujace sie w Paristwie koncepcje sa préba znalezienia antidotum na
dokonujacy sie na oczach Platona rozktad i rozpad spoteczny. Jego drobiazgowy
wykfad na temat ksztaltowania wychowania obywatelskiego byl zbyt utopijny,
aby mégt by¢ wykorzystany w praktyce, stanowi jednak radykalng propozycje
wobec wspélczesnych autorowi wypadkow dziejowych.

Platon zdawat sobie sprawe z teoretycznego charakteru swojego projektu,
ale jak kazdy wizjoner wyprzedzajacy epoke musial sformutowac¢ swoje mysli
dla uczniéw i potomnych. Najlepszym Swiadectwem wartosci jego filozofii jest
fakt jej przetrwania — wobec znikomej liczby zachowanych tekstéw literackich
z tego czasu®.

Nieprzypadkowy jest czas powstania dialogu. Platon napisal go najpraw-
dopodobniej ok. 380 r. p.n.e. dziewietnascie lat po $mierci Sokratesa i juz po
powrocie z wyprawy na Sycylie. Mial wtedy niespelna piecdziesigt lat. Tema-
tem przewodnim utworu jest sprawiedliwos¢ (dikaiosyne), tak bardzo potrzebna
wtedy Atenom.

* Warto przypomnie¢ w tym miejscu stowa mojego mistrza Stefana Swiezawskiego, wedle
ktérego jednostki przygotowujace przyszio$¢ sa najczesciej niezrozumiane przez wspolczes-
nych. Znamienne jest, ze jakkolwiek wyrafinowane koncepcje Platona pozostaly jedynie w fa-
zie intelektualnego projektu, to zawarte w jego dialogach mysli uksztattowaly filozofie zachodnia,
dla ktérej wraz z Arystotelesem stanowi niekonczace sie zrédto i odwotanie.
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Tekst nie jest zapisem zywej rozmowy, ale do mistrzostwa rozwinietym
przez Platona gatunkiem literackim — dialogiem. Mozna zalozy¢, ze dzieje sie
on co najmniej po 430 r. p.n.e., kiedy to do oficjalnych $wiat atenskich zaliczo-
ny zostat kult trackiej bogini Bendis. Miejscem dialogu jest dom Polemracha.
Sokrates spotyka tam braci Lizjasza i Eutydema, Trazymacha z Chalkdedonu,
Charmantidesa z Pajanii oraz Kleitofonta syna Aristonima. Znajdowat sie tam
rowniez Kefalos, ojciec Polemarcha.

Znaczenia dialogowi poswieconemu zagadnieniu sprawiedliwosci dodaje
fakt, ze pisany jest po procesie i Smierci Sokratesa, cztowieka, ktéry jako wycho-
wawca miodych arystokratéw zostal posadzony i skazany przez demokratycz-
nych oskarzycieli o préoby organizacji przewrotu oligarchicznego.

Wychowanie wobec wladzy

Sokrates nie ma watpliwosci, ze rzadzacy jest prawdziwym rzadzacym, jesli
nie jest rzecznikiem wlasnego interesu, ale dba o interes poddanego, dla ktére-
go pracuje: Zawsze majac na mysli interes poddanych, i co im przystoi — z myslg
o tym on moéwi wszystko, co méwi, i robi to wszystko, co robi (342e). Prze-
ciwnego zdania jest Trazymach, dla ktérego uznawane przez niego prawo rzg-
dzacego powoduje, ze — jak zauwazyt Sokrates — pokrzywdzeni sa ci naprawde
sprawiedliwi, a goérujag nad nimi rzadzacy, ale nie w interesie rzadzonych, ale
wlasnie na korzy$¢ rzadzacego (343d). Wedle Sokratesa najwiekszg karg jest
dostac sie pod wiladze cztowieka gorszego, jesliby kto$ nie chciat rzadzi¢ sam
(347¢). Czlowiek myslacy dba o to, by by¢ rzadzonym przez cziowieka spra-
wiedliwego, bowiem kto rzadzi sprawiedliwie, ten pilnuje intereséw poddanego.

By¢ moze inspiracja dla tych rozwazan byly zdarzenia w Atenach, ktérych
naocznym $wiadkiem byt Platon pod koniec V w. p.n.e. Woéwczas walka o przeje-
cie badz utrzymanie wiadzy miedzy oligarchami a demokratami nabrafa szcze-
golnej intensywnos$ci. Wielu arystokratéw wywodzito sie, podobnie jak Platon,
bezposrednio z kregéw skupionych wokét Sokratesa. W dyskutowanej kwestii
o sprawiedliwo$ci mozna doszukac sie aluzji do formutowanej w poezji Teognisa
z Megary réznicy miedzy kaloi i kakoi. W konteks$cie arystokratycznego etosu,
warstwa kaloi kai agathoi (piekna i dobra) stoi kulturowo i cywilizacyjnie wy-
zej od pozostatych kakoi kai fauloi (zta i lichosci). Poeta pokazuje prymat tych
ostatnich, zadnego wtadzy i pienigdza demosu. Przeciwienstwem sprawiedli-
wosci jest niesprawiedliwo$é, ktéra ,,ma taka site, ze kiedy w kogo wstapi — czy



166 DANIEL ZAREWICZ

to w panstwo jakie$ czy w réd, czy w ob6z, czy w cokolwiek badz innego — to
naprzéd robi to niezdolnym do czynu z powodu roztamoéw i braku jednosci
wewnetrznej, a potem czyni to wrogiem i sobie samemu, i wszystkiemu, co mu
przeciwne, i temu co sprawiedliwe” (352a)°.

Wychowanie wobec sprawiedliwosci

Ksiege druga rozpoczyna Sokrates od zapytania Glaukona, czy istnieje ta-
kie Dobro, ktére istnieje jedynie ze wzgledu na siebie samo, jak przyjemnosci
ktore szkody nie przynosza, ale czysta rado$¢? Podobng jako$¢ ma sprawied-
liwos¢, ktora posiada warto$¢ bezwzgledng, niezalezng od zmiennych kon-
tekstow. Takie przekonanie towarzyszy jednak jedynie najmadrzejszym, gdyz
ludzie pospolici kwestie sprawiedliwosci uzalezniajg od indywidualnej ko-
rzy$ci. Szerokie kota sprawiedliwo$¢ zaliczajg do trudéw i przykrosci, ktére
warto praktykowac jedynie dla zarobkéw i stawy, ale sama w sobie ta rzecz jest
przykra, trzeba jej unika¢ (358a). Glaukon wyjasnia, ze wtasnie problem z roz-
graniczeniem tego, co sprawiedliwe i niesprawiedliwe zrodzit u ludzi koniecz-
no$¢ spisania praw. Sprawiedliwo$¢ jest ceniona, bo stanowi ograniczenie przed
czynieniem zla, nie ma jednak watpliwosci, ze o wiele wiekszy pozytek przyno-
si niesprawiedliwo$¢ niz sprawiedliwo$¢, a zaniechanie przemocy wobec braku
konsekwencji jest oznakg czystego szalenstwa (358a).

Jednym z przejawow takiego stanu jest powszechno$¢ sposobow szkodze-
nia drugiemu i wptywania na wole bogéw. Takie dzialania znajdujg sie w ofer-
cie wedrownych kaptanéw, ktérych status i dziatanie Glaukon jednoznacznie
deprecjonuje i wySmiewa jako godne pogardy. Szczegélnie szkodliwe majg by¢
dla miodych ludzi, ktérym zaszczepiaja zamiast mestwa poczucie, ze magia
i lek przed bogami moga mie¢ faktyczny wplyw na ludzkie zycie. Manipulacja
opierajaca sie na sterowaniu uczuciami religijnymi jest uniwersalnym sposo-
bem upowszechniania degrengolady spotecznej, a wykorzystywana przez nia
poezja ma zgubny wplyw na dusze, zwlaszcza mltodych stuchaczy. Poezja ta

> Konflikt miedzy dwoma politycznymi obozami bardzo wyrazny jest u schytku V w. p.n.e.
— atenska arystokracja broni swoich konserwatywnych zwyczajow i stara opiera¢ sie zdobywa-
jacej coraz wieksze znaczenie wladzy demokratycznej. Wlasnie poezja jest tym medium, ktére
pozwala na sformufowanie pogladéw pozwalajacych na pielegnowanie tozsamosci arystokratycz-
nej. Doskonale widac¢ to u Pindara i Teognisa, gdzie widoczne jest poczucie, ze arystokraci jako
potomkowie bogéw godni sg czuc sie lepszymi od pozostatych, ich czeka réwniez zbawienie po
$mierci i towarzyszaca im wieczna stawa — kleos.
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nie wpaja odwagi, mestwa, i cnoty, ale rozbudza przekonanie o skutecznosci
zachowania niegodnego wolnego czlowieka (uwodzenie, czary, przekonanie
o mozliwo$ci wptywania na wole bogéw).

Sposobem na nieuczciwe pozyskanie uznania i pieniedzy jest wchodzenie
w tajne zwiazki, zaréwno religijne jak i polityczne, ktére pod pozorem dziata-
nia w imie dobra cztowieka manipuluja nim na rzecz uzyskania wtasnych ko-
rzy$ci. Populistyczne dzialania poetéw i dziataczy politycznych sg dla Platona
przejawem nieuczciwo$ci, przyczyniaja sie do patologizowania i tak zniszczo-
nej juz wojna i glodem spotecznosci®.

Platon byt poeta, méwca, nauczycielem, miat wiec swiadomos$¢ niemal nie-
ograniczonej mocy stowa, wiedzial, ze moze by¢ ono budulcem, sprzyjajacym
rozwijaniu w cztowieku jego najszlachetniejszych cech’. Rozméwcy zgadzaja sie
w kwestii, ze kazdy cztowiek niejako z natury rodzi sie do réznych zadan i jest
tym samym catkiem niepodobny do drugiego. Dopiero to zréznicowanie moze
by¢ Zrédltem konstruowania spofecznosci obywatelskiej. Ta wielopoziomowos$¢
uzytecznosci jest Zrodlem powodzenia i prawidlowego rozwoju panstwa. Gdyby
ograniczy¢ sie jedynie do pojedynczych przedstawicieli najwazniejszych zawo-
doéw, panstwo skiadatoby sie z kilku zaledwie oséb (369d). Miasto sktadajace sie
z obywateli nadajgcych mu stabilizacje, to miasto zdrowe. Chorym staje sie, kie-
dy potrzeby zyciowe jego mieszkancow mnozg sie w nieskonczonos¢. Elemen-
tem takiego ustroju sa poeci oraz ich studzy, rapsodowie, aktorzy, tancerze,

® Warto przypomnie¢ ze ostatnia kwarta V w. p.n.e. to réwniez czas dokonywania sie wyraz-
nych zmian spolecznych. Wzrost spolecznego znaczenia kobiet, ktére w obliczu nieobecnosci
mezczyzn, przebywajacych na wojnie, musialy wzia¢ na siebie nieobowigzujace je do tej pory
zadania, w tym wychowanie synéw. Te zmiane rél wida¢ dobrze w starej komedii (Thesmoforie,
Sejm kobiet), sarkastycznie odnoszacej sie do tych proceséw. Przejecie obowiazkéw wychowaw-
czych przez kobiety dodatkowo drazni¢ moglo twoérce Akademii. Zaburzalo odwieczny pede-
rastyczny model relacji wychowawczej i bylo estetycznie-personalnie niepoprawne dla samego
Platona, ktérego orientacja seksualna jest powszechnie znana, a poglady na ten temat widoczne
sa w wielu dialogach.

’ Nie bez przesady kulture greckg mozna nazwac¢ kulturg oralng. Zakres znaczeniowy stowa
logos jest ogromny, a stowo moéwione, zapamietywane, odczuwane ma charakter wielowymiaro-
wy i wiazacy co przejawia sie chociazby w wartosci przypisywanej klatwom czy modlitwom.
Moc stowa ma role kulturotwdrcza, to jemu Grecy zawdzieczaja swa tozsamos¢. Stowo okresla
pozycje cztowieka wobec innych ludzi, wobec bogéw i jego samego, stowo ma site sprawcza,
moze wywolywac mitos$¢ i prowadzi¢ do najwiekszych klesk. Jego moc jest w stanie, jak bylo to
w przypadku Orfeusza, przelamywac granice miedzy zyciem a $miercia, to wlasnie dzieki znajo-
mosci odpowiednich stéw dusza czlowieka moze zosta¢ zbawiona po $mierci. Nie bez powodu
Platon oglasza, ze tego co najwazniejsze nie powierzyl pismu, przekaz tego co esencjalne doko-
nywal sie bowiem sfowem i gestem — jak mozna wyobrazac sobie spotkania w gaju Akademosa.
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chérzysci, przedsiebiorcy teatralni, wykonawcy najrézniejszych rzeczy — od ko-
biecych ,sprzetow” az po kosmetyki (373b). Do obstugi wzrastajacej liczby lud-
nosci potrzeba coraz wiecej ustugodawcoéw: stuzby do odprowadzania dzieci,
mamek, nianiek, garderobianych, fryzjeréw, kucharzy (373c). Piecze nad spraw-
noscig dziatania panstwa sprawowac beda straznicy, ktérych praca jest najdo-
nio$lejsza, wymaga bowiem najwiecej czasu i najwiekszej dbatosci (374e).

Wychowanie wobec literatury

Mitologia podawana w formie stowa jest pierwotng formg edukacji, wyprze-
dza wychowanie gimnastyczne i muzyczne, jest najwcze$niejszym pokarmem
dla duszy. Platon tepi te opowiesci, ktore, jak mozna przypuszczaé, znajduja sie
w publicznym obiegu, bedac przyczyng leku przed bogami i przyczyniajac sie
do famania charakteréw poprzez wzbudzanie takich uczu¢ juz u najmtodszych.
Zaszczepianie strachu i mylnego pogladu, ze cztowiek jest w stanie wptyngé na
bogéw winny by¢ zabronione®. Do takich opowiesci odwotujg sie najchetniej
wspominani wedrowni specjaliSci, zapewniajacy o kontroli nad nieprzewidywal-
nym gniewem i decyzjami bdéstwa. Starozytni Grecy mysleli mitologig i faktycz-
nie bali sie swoich bogéw, co niejednokrotnie przyjmowato forme zabobonnosci.
Platon wymaga, zeby tworcy mitow dostosowywali ich tre$¢ do wczesdniej
skonstruowanych wymagan. Celem wychowania jest powodowa¢, aby ,najmez-
niejsza i najrozsadniejsza dusza najmniej ulegata wstrzgsom od zewnatrz i naj-
mniej sie pod ich wplywem zmieniata” (380d). Réwniez falsz zawarty w stowach
jest pewnym nasladownictwem stanu nawiedzajacego dusze (382b).

Trzecia ksiege rozpoczyna sprzeciw wobec zaszczepiania leku przed $mier-
cig i Hadesem, co wida¢ miedzy innymi u Homera, opisujacego podziemie jako
miejsce cierpienia i zapomnienia. Platon postuluje skres$lenie tych miejsc, argu-
mentujac, ze od Smierci i trwania w Hadesie znacznie straszniejszy jest brak
wolnosci, a cztowiek przyzwoity nie bedzie sie bal $mierci nawet przyjaciela
(387d). Prawdomoéwnos$¢ ma by¢ cecha ludzi sprawujacych wtadze. Oni ktamac
moga jedynie w stosunku do wrogoéw, kiedy na wzgledzie majg los panstwa.
Jesli ktokolwiek inny zostanie przylapany na ktamstwie, karze sie go jako tego,
kto wprowadza praktyki wywrotowe i zgubne (387d). Nad porzadkiem panstwa

8 Andreia — odwaga jest jedng z najwazniejszych cech warto$ciujacych greckiego obywatela.
Poglad taki ma swoje zrédio w eposach i opowiesciach heroicznych, stanowigcych zrédlo postaw
moralnych i inspiracji wychowania dla miodych Grekow.
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piecze sprawuja specjalnie powofani straznicy, ktorzy winni nasladowac juz od
dziecinstwa ludzi odwaznych, rozwaznych, poboznych i szlachetnych.

Nasladownictwo jest podstawowym sposobem wychowania. To, co na$la-
dowane, wchodzi w obyczaj i w nature, zar6wno w cialo jak i dusze (395c¢).
Mezczyzni nie powinni nasladowac kobiet, kobiety mezczyzn, nie godzi sie na-
Sladowac ludzi lichych, tchoérzy, ciskajacych obelgi, a zwlaszcza obtgkanych,
ktorych co prawda nalezy znaé, ale nic samemu takiego nie robi¢, z pewnoscia
nie nasladowac (396a). Istnieje taka forma wypowiadania sie, ktérg bedzie mogt
postugiwac sie cztowiek piekny i dobry (kalos kai agathos). Taki nie bedzie sie
wstydzit nasladowania. Odnosi¢ sie ono bedzie do nasladowania cztowieka lep-
szego, dzielnego, ktéry dziata stanowczo i rozumnie, mniej do nasladowania
czlowieka, ktérego jakas choroba, albo mifos¢ jakas opetata, albo pijanstwo, albo
jakie$ inne nieszczeScie (396¢).

Wychowanie a estetyka

Dalej rozwazany jest zwigzek dobrego charakteru z piekng konstytucja du-
szy. Jej prostocie majg towarzyszy¢ wystowienie i harmonia, dobry wyglad
i piekny rytm. I przeciwnie — brzydki wyglad, brak rytmu i brak harmonii to zja-
wiska blizniaczo spokrewnione ze zlym wystowieniem i ze ztym charakterem
(401a). Platon ma wyniesione by¢ moze jeszcze od Pitagorejczykow przekona-
nie o istnieniu przenikajacej cztowieka harmonii. Sposobem na jej uzyskanie
jest stuzba muzom, ktéra najbardziej w glab duszy wnika i najmocniej sie jej
czepia. Efektem tego jest trwate wewnetrzne i zewnetrzne piekno, jesli czto-
wiek jest dobrze wychowany. Pozwala to rowniez na umiejetne rozpoznawanie
rzeczy pieknych i szpetnych w przysztosci, co stanowi warunek wiasciwych wy-
boréw (402a). Etyka wychowania taczy sie z estetyka, a ta z Platonska eugenika,
uzalezniong w réwnym stopniu od pochodzenia, jak wychowania i samowycho-
wania. Czlowiek w momencie urodzenia jest dopiero materialem do uformowa-
nia, a wyniki tej pracy majg by¢ pozyteczne dla spolecznosci. Obrobka winna
opiera¢ sie na Scistych regufach. Efektem tego jest cziowiek najpiekniejszy
— posiadajacy szlachetne cechy charakteru i duszy. Recepta na dobre wychowa-
nie jest towarzyszaca mu prostota, ktéra szczepi w duszach rozwage, a cialu
zdrowie przynosi. Aktywnos$cia uzupelniajacg i harmonizujaca wychowanie przez
muzy (filozofia) jest gimnastyka — odpowiednie ¢wiczenia fizyczne. Cztowiek
szlachetny ¢wiczenia gimnastyczne i trudy bedzie podejmowal, majac na celu
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bardziej rozbudowanie swojego wrodzonego temperamentu, rozbudzenie szla-
chetnego zapatu nizli dla zdobycia sity (410b)°.

Wiasciwe wychowanie, muzyke i gimnastyke musi traktowa¢ komplemen-
tarnie. Muzyka stymuluje przyrost wewnetrznej wrazliwosci, ale ta, pozostawio-
na sama sobie, grozi osfabieniem i zniewieScieniem. Natomiast pozostawiona
samej sobie gimnastyka co prawda wzmacnia i czyni cialo bardziej odpornym,
ale upodabnia cztowieka do zapasnika, czynigc go na duszy bardziej szorstkim.
Idealem wychowawczym nowego czlowieka jest posiadanie nie tyle miekkiej,
co gietkiej duszy i wytrzymatego, ale nie zbyt sztywnego ciala, stanowigcego
dla niej najlepsza ochrone.

Kto najpiekniej gimnastyke ze stuzbg Muzom pomiesza i w najlepszej mierze ten napgj
duszy poda¢ potrafi, o tym moze najstuszniej wiemy, ze posiada najwyzsza kulture osobista,
jaka stuzba Muzom ksztalci i ze najlepsza harmonie osiagnal; o wiele bardziej niz ten, kto
struny stroi¢ potrafi (412a).

W dalszej kolejnosci Platon odnosi sie do ludzi korzystajacych z praktyk
magicznych. Glosi poglad, ze owe praktyki ciesza sie szczegdélnym zaintere-
sowaniem osobnikéw o zmiennych pogladach, ktérzy ulegaja miotajgcym ich
emocjom namietnos$ci czy strachu. Religia w tym przypadku to ,,opium dla lu-
du”, jesli przez opium bedziemy rozumie¢ wszelkie sposoby majgce na celu

uzaleznienie ludzi od kreowanej w danym momencie mody. Odpornos$¢ na no-

winkarstwo za mtodu jest probierzem wartosci cztowieka (413e)'°.

° Ten odnoszacy sie do psychofizycznego wychowania postulat Platona wydaje sie zwlaszcza
dzisiaj sprawg niezwyklej wagi. Mozna jedynie pomarzy¢, by obecnie podstawe wychowania sta-
nowita muzyka i gimnastyka. Wydaje sie, ze taki program wychowawczy, jego trwatos¢ i jakos¢
pozwalata na gloszony, m.in. przez Jerzego Vetulaniego poglad o wielkiej inteligencji starozyt-
nych Ateficzykéw, znacznie przekraczajacej inteligencje ludzi wspétczesnych. Pewno$¢ taka mozna
mie¢ z calym przekonaniem w odniesieniu do ludzi polityki, ktérych éwczesne decyzje owoco-
waly najwiekszym w historii Aten rozkwitem kulturalnym, a epoka klasyczna stanowi inspiracje
dla catej kultury europejskie;j.

19 Wydaje sie, ze stosunkowo niewiele zmienito sie od czaséw starozytnych. Najlepszym przy-
ktadem religijnego ,,prania mézgu” i czerpania z tego wymiernych korzysci jest dziafalnos¢ bud-
dystow ,diamentowej drogi”. W moim przekonaniu, gloszone przez ich lidera ,bajeczki” dla
spragnionych wschodniej glebi zachodnich pracownikéw korporagji, nie réznig sie wiele od
popiséw mniej medialnych méwcéw motywacyjnych, wykorzystujacych banalne sztuczki mani-
pulacji umystem i nie majacych wiele wspoélnego z religia, a za to wiele z ,monetyzowaniem”
swojego rzekomego boskiego charyzmatu. Z jego inicjatywy dla niego i na jego cze$¢ powstalo
juz na swiecie setki osrodkéw, w ktorych nie prowadzi sie i nie bedzie prowadzi¢ zadnej dzia-
talnosci realnie przynoszacej ulge cierpigcym. Diamentowy buddyzm winien nazywac sie w isto-
cie diamentowym biznesem, pozwalajacym na spedzanie zycia na wiecznych wakacjach przez
Ole Nydahla i jego miedzynarodowa $wite.
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Wartos$¢ cztowieka okreslana jest przez wladce w kategoriach zlota, sre-
bra, zelaza, stali. Miodzi ludzie winni by¢ poddawani nieustannej kontroli,
ktorej celem jest ocena ich uzytecznosci. Skutkiem tego cziowiek szlachetnie
urodzony, ze ztotych rodzicéw, ale reprezentujacy cechy czlowieka zelaznego
lub stalowego winien by¢ zdegradowany do prowadzenia zaje¢ adekwatnych
do jego faktycznej natury (rolnictwo, rzemiosto), i odwrotnie — cztowiek nizej
urodzony winien by¢ awansowany do spetniania funkcji odpowiadajacych jego
ztotej lub srebrnej naturze (415b—c). Wychowanie mtodziezy stoi na pierwszym
miejscu w budowaniu nowego panstwa. Wszystko winno by¢ wspolne, jak
wszystko wspolne jest miedzy bra¢mi. Maja dba¢ réownie szczegdlnie o to, by
zadne nowe prady nie wkradty im sie do gtowy (423e). Jedyng instancja, do kté6-
rej majg sie odwolywac tworcy przysztego panstwa, jest Apollo, ktory za po-
srednictwem swojej wyroczni w Delfach formutuje ostateczne decyzje (427c¢).

Cecha, ktora czyni cztowieka odpowiednim do petnienia powierzonych mu
funkgji, jest panowanie nad sobg (enkrateia). Ta wlasciwo$¢ pozostawania jed-
nocze$nie przedmiotem i podmiotem wobec samego siebie dokladnie zdefi-
niowana jest przez Sokratesa. Zaktada on wielopoziomowos$¢ duszy, a w tym
wypadku jej dwudzielno$¢ na czes$¢ lepsza i gorsza''. Kiedy element lepszy za-
czyna panowac nad gorszym, wowczas mamy do czynienia z panowaniem nad
sobg i wyksztalceniem czynéw pieknych i madrych. Zespolenie rozwagi, mestwa
i madro$ci w jednostkowym cztowieku przektada¢ sie ma na harmonie catego
panstwa'’,

Sprawiedliwo$¢ w obrebie panstwa to nic innego jak $cista i nieprzekraczal-
na specjalizacja, u zrodta ktorej znajdujg sie wrodzone predyspozycje. Harmonia
panstwa przejawia sie w braku ingerencji jednej specjalizacji w zakres drugiej,
w ich zdrowej koegzystencji zapewniajacej wzajemny dobrostan. Temperament
panstwa pochodzi od temperamentu jego obywateli (436a). Harmonia istniejgca
miedzy intelektem a temperamentem jest mozliwa dzieki polgczeniu muzyki
i gimnastyki. Co jedno — napina, podnosi i karmi stowem, drugie — opuszcza
i obtaskawia rytmem. Wynikiem tego potaczenia jest zdrowy uktad, gdzie rozum

" Wielopoziomowos¢ jest kluczowym pojeciem w odniesieniu do definiowania budowy i kon-
dycji duszy w dyskursie Platona. Jej zlozonos¢, niecielesnos¢, podmiotowosc i autonomia opisy-
wane przez Platona redefiniujg oblicze cztowieka.

'2 Odwaga i umiejetno$¢ panowania nad sobg jest cecha charakteryzujaca zycie w petni czlo-
wieczenstwa — w przypadku starozytnego Greka. Wydaje sie, ze ksztaltowanie takiej postawy
uznawanej za ideal rozwojowy stanowilo podstawe greckiego wychowania. Zycie ma znaczenie
jedynie w kontekscie nadania mu kierunku ku bogom — jest przemierzaniem drogi wraz z bo-
gami i ku bogom; droge te charakteryzuje kult mitosci, tworczosci, odwagi i madrosci!
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wlada i z gory mysli o wtasnej duszy, a podlega mu temperament, znajdujac sie
z nim w przymierzu (442a). Oba te pierwiastki panujg nad pozadliwoscig, ktorej
pierwsza wtasciwoscia jest wieczne niezaspokojenie.

Cztowiek sprawiedliwy to ten, co nie pozwala, by czynniki zewnetrzne
mialy wplyw na jego wnetrze. Wiedza pozwalajaca pozostawa¢ w takim stanie
zwana jest madroscia, a on pozostaje opanowany i zharmonizowany niezaleznie
od zyciowych okolicznosci, decyzji i dziatan. Sprawiedliwym i pieknym nazywa
sie kazdy jego czyn, ktory go w takiej harmonii utrzymuje. Dzielno$¢ stanowi
nieodtaczna ceche zaréwno kazdego zdrowego obywatela, jak i ustroju panstwa.
To pewnego rodzaju zdrowie i pieknos$¢, a takze dobrostan duszy. Zdrowie to
nadawanie cialu pewnego ustroju naturalnego, aby to, co w nim wtada i winno
by¢ wtadane, znajdowato sie we wtasciwych proporcjach (444e).

Wychowanie a eugenika

W ksiedze pigtej dowiadujemy sie o zmianach, jakie przyniesie ustanowie-
nie nowego panstwa. Elementem codziennosci bedzie, niezaleznie od wieku,
odbywanie obowigzkowej gimnastyki zaréwno przez mezczyzn, jak i kobiety.
Cwiczenia maja odbywa¢ sie nago, a praktyka ta ma swoje glebokie uzasad-
nienie w tradycji, bowiem jej prekursorami byli Kretefczycy i Lakedajmonowie
(452d).

Plodzenie potomstwa i rodzenie dzieci sg obywatelskim obowigzkiem
mezczyzn i kobiet (454d). Celem panstwa jest w tej kwestii realizacja zasady
eugeniki polegajgca na tym, ze najlepsi mezczyzni obcowaé beda z najlepszymi
kobietami jak najczesciej, a najgorsi z najgorszymi jak najrzadziej. Aby stwo-
rzy¢ najlepszego obywatela, jedynie potomstwo tych pierwszych trzeba otoczy¢
opieka (459e). Intrygujacy jest nakaz, by zadna kobieta nie nalezata do zadnego
mezczyzny, nie mieszkala z nim. Kobiety podobnie jak dzieci majg by¢ wspél-
ng wilasnos$cia. Okazja do zapoznawania sie owych najlepszych ludzi maja by¢
Swieta religijne. Liczba dokonywanych malzenstw ma by¢ Scisle kontrolowa-
na, aby utrzymywac stafa liczbe obywateli — przy uwzglednieniu choréb, wojen
i wielu innych okolicznosci'.

3 Warto pamieta¢ ze w Atenach czasu Platona mtodzieniec nie mial niemalze szans na kla-
syczne zaloty. Wyjatkowymi okazjami do ujrzenia potencjalnej polowicy byly wiasnie $wieta
religijne, gdzie podczas precesji istniata mozliwo$¢ wypatrzenia sobie przysztej zony, nigdy
w innej sytuacji. Przyktadem takiej sytuacji jest scena z Zab Arystofanesa. Porzadna kobieta byla
niewidoczna, a jej malzenstwo nie zalezalo od jej woli. Ojcowie dogadywali je miedzy sobg
i nierzadko maizonkowie widzieli sie w dniu §lubu po raz pierwszy.
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Szczegolnie predysponowani do ptodzenia dzieci majg by¢ mtodzi mezczyz-
ni, odznaczajacy sie wybitng dzielnoscia. Winno sie ich naktania¢ do intensyw-
nej aktywnosci seksualnej w celu wytworzenia jak najwiekszej liczby zdrowego
i dzielnego potomstwa (460b). Dzieci urodzone z takich zwigzkéw, zostang
przekazane do ochronki dla zapewnienia im jak najlepszej opieki, a przeciwny
los spotka dzieci utomne, ktére majg by¢ ukryte w blizej nieznanym miejscu
(460c). Okres rozrodczy kobiety trwa¢ bedzie miedzy dwudziestym a czter-
dziestym rokiem zycia, a okres rozptodowy dla mezczyzny do pieédziesigtego
roku zycia, do momentu, kiedy minie szczyt aktywnosci fizycznej. Nie bedzie
ani zbozne ani sprawiedliwe ptodzi¢ dzieci ponizej lub powyzej wyznaczone-
go przez ustawodawce wieku. Dziecko zrodzone z nieprawego zwigzku od na-
rodzenia naznaczone bedzie zmazg i pozbawione blogostawienstwa panstwa
(461b)™.

Panstwo ustala i nadzoruje wszystkie warunki stosunkéw spotecznych, in-
gerujac w funkcjonowanie rodziny. Mezczyznom nie wolno ptodzi¢ dzieci
z babka, matka, corka. Réwniez kobietom nie wolno wspoizy¢ ani z synem, ani
z ojcem, ani z ich potomkami, ani przodkami. Nowe prawo pozwoli jednak na
zblizenia braci z siostrami pod warunkiem, ze taka bedzie wola bostwa. Ludzie
nieustraszeni w walce, ktérzy nie dali sie wzig¢ do niewoli, ale polegli w boju,
zyskuja status nawiedzonych przez boga i nalezy im sie szczegblny pogrzeb.
Po $mierci uzyskajg status duchow opiekunczych i bedg otaczani czcia. Jesli za$
uda im sie dozy¢ staro$ci, po $mierci bedg wyniesieni w podobny sposo6b, jak
ich bracia polegli w walce (469a).

Wychowanie a filozofia

Jedyna grupa wiladna dostrzega¢ Dobro s filozofowie. Pozwala im to na
ogladanie bytu w calej jego istocie (484b)". Tylko oni wtasciwie kochaja nauke,

' Jeszcze stosunkowo do niedawna obowigzywat kodeks Napoleona, ktéry zakazywat docho-
dzenia ojcostwa w przypadku dzieci zrodzonych z nieprawego foza.

15 Doktadny opis dochodzenia do ogladania czystego bytu znajduje sie w Uczcie, w mowie
Diotymy. Obraz kre$lony tam przez Platona przypomina droge wtajemniczenia w szkole Erosa,
podzielonego na poszczegélne etapy rozumienia ludzkiego istnienia . Mitlos¢ do osoby ulega
rozszerzeniu w mito$¢ do wartosci, by wreszcie otworzy¢ przed adeptem nauki widok tego, co
inteligibilne (ponadzmystowe). Eros ma charakter inicjacyjny. Wydaje sie, ze poszukiwanie owe-
go widzenia, ktére dawalo wiedze o tym, co ponadzmystowe, przy pomocy tego, co zmysiowe
(ludzkie organy), determinowalo metafizyke Platona i jego zaawansowany ezoteryczny przekaz
w Akademii.
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ktora im odstania co$ z istoty rzeczy, co istnieje zawsze, a nie blgka sie w wy-
niku powstawania i giniecia (485b). Cecha duszy filozofa jest wielkodusznos¢,
gdyz zawsze chce sie on garng¢ do ogétu w sprawach boskich i ludzkich (486a).
Objecie rzadow przez filozoféw jest warunkiem nastania dobrostanu w przy-
sztym panstwie (487e). Ich dzialanie przyréwnane jest do pracy sternika lub
lekarza, mistrzéw w swoim fachu, dzieki czemu ludzie zwracajg sie do nich
o rade. Mistrzem w dziedzinie mysli jest filozof, ktérzy dostrzegajac Dobro
w czystej postaci, potrafi przekuc¢ je na zycie polityczne (486d). Zdobycie pel-
nej filozoficznej formacji jest rzadkoscia. Filozofia ma charakter elitarny, dajac
dostep do wartos$ci nieSmiertelnych, pozwala na wglad w $wiat dostrzegany je-
dynie oczami przygotowanej duszy. Przeciwienstwem wiedzy filozoficznej jest
sofistyczne mniemanie (493c).

Czlowiek, ktory sie naprawde calg dusza zwraca do tego, co istnieje, nawet nie ma czasu
patrze¢ w dot na to, co tam ludzie robia, i walczy¢ z nimi, i serce mie¢ petne zazdrosci i ztosci;
on ma oczy skierowane w gore i patrzy na to, co jest jakos uporzadkowane i zawsze takie
samo, co ani krzywd nie wyrzadza, ani ich nie doznaje jedno od drugiego, co ma porzadek
w sobie i sens; on to nasladuje i do tego sie jak najbardziej upodabnia (500c).

Celem filozoficznego poznania jest doswiadczenie Dobra (505b). Ostatecz-
nym celem poznania Dobra jest dotarcie do idei Dobra. W si6édmej ksiedze Pla-
ton przechodzi do okreslenia, jakimi przymiotami winni cechowa¢ sie chiopcy
na wypadek gdyby jego teoretyczne postulaty mialy kiedy$ zamieni¢ sie w prak-
tyke. Wynika z tego, ze sztuka jaka najlepiej wptynie na jako$¢ ich myslenia
bedzie dialektyka, sztuka filozoficznego dialogu.

Ona zalozenia rozbiera i odnosi do poczatku, aby sie wzmocni¢, oko duszy zakopane
w jakim$ btocie barbarzynskim obraca po cichu i podnosi w gére a do pomocy przy tym obra-
caniu uzywa rozsadku (533d).

Wybiera¢ nalezy chtopcéw najmocniejszych, najmezniejszych i najprzystoj-
niejszych, cechujacych sie bystros$cig i przenikliwoscia w naukach, by im ich
trudy nie byly przeszkoda. Maja posiada¢ dobrg pamie¢ i by¢ przygotowani na
podejmowanie trudéw. Wywodzic¢ sie ze szlachetnych rodzin (trzeba strzec sie
podrzutkéw) cechowac sie pracowitoscig nie zmieszang z prézniactwem. Kiedy
zdrowych na ciele i na duszy kierowac sie bedzie do nauk i ¢wiczen, wéwczas
bedzie mozliwe zachowanie pafstwa i ustroju w catosci (536b)'°.

16 Dla Platona mozliwo$¢ edukacji filozoficznej uwarunkowana jest wieloma czynnikami, spo-
tecznymi, zdrowotnymi, ekonomicznymi, psychicznymi. Filozof doskonale zdawat sobie sprawe
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Zasada dziafania obywatela ma by¢ wolnos¢, i jedynie dzieki tej wolnosci
juz od dziecka bedzie w stanie wchiania¢ nielatwg wiedze przygotowujaca go
do spetniania publicznych stanowisk. Trudy fizyczne znoszone pod przymusem
nie szkodzg ciatu, w przeciwienstwie do duszy, gdzie zadna wiedza podawana
na sife nie ma szans na przetrwanie. Nie nalezy wiec zadawac dzieciom gwal-
tu nauczaniem, ale raczej je zacheca¢ do zabawy i z czasem rozpoznawac do
czego nadajg sie z natury (536e).

Po przekroczeniu trzydziestki, miodzi przechodzi¢ beda do nastepnej
grupy obywateli by do piecdziesigtego roku zycia pelni¢ stuzbe panstwowa, na
stanowiskach kierowniczych. Dopiero po tym okresie, praktykujac logike i me-
tafizyke opisowa, osiagng mozliwo$¢ ogladu Dobra:

A gdy zobacza Dobro samo, beda go uzywali jako pierwowzoru, aby przez reszte zycia
fad wprowadza¢ w panstwie i u ludzi prywatnych, i siebie samych, u kazdego po trochu i po
kolei. Bedg sie przewaznie filozofig zajmowali, a kiedy kolej na ktérego wypadnie, bedzie sie
musial jeszcze i teraz trudzi¢ polityka i rzgdami ze wzgledu na dobro panstwa (540a).

Podobne uprawnienia przypadajg réwniez kobietom, pod warunkiem ze be-
da posiadaly stosowne predyspozycje'’. Przepisem na wcielenie tego planu jest
wyprowadzenie z miasta wszystkich powyzej dziewigtego roku zycia. Dzieci
pozbawione wptywu rodzicéw i starych obyczajéw, bedg wychowywane w du-
chu nowych praw (541b).

Sokrates opisuje ludzi niezainteresowanych filozofia, skupionych na sobie,
wokét zadzy wtadzy i pragnienia szybkiego zysku. Ten uniwersalny i aktualny
opis odnosi sie do szerokich mas, ktorych postawa nie ma nic wspolnego z ro-
zumem i dzielnoscia, co stanowi to cale doswiadczenie ich zycia. Nigdy nie
przekraczajg drég, po ktérych chodza, a ich wzrok nigdy nie siega ponad
zmystowe zaspokojenie. Podobni sg do bydta, ktére patrzy sie w dét, schyla sie
ku ziemi i ku stotom, pochtfania to co znajdzie i rozglada w pragnieniu posia-
dania jeszcze wiecej.

ze nie kazdy moze i zastuguje na filozoficzne wtajemniczanie i ze w najwiekszej mierze wynika
do z jakosci duszy wcielonej w procesie metempsychozy, do czego obrazowo odwoluje sie w Faj-
drosie. Nauka gloszona w Akademii przeznaczona byla dla nielicznych, miata wigc sitg rzeczy
charakter elitarny.

"W Uczcie — natchniony wyktad wienczacy nocne dysputy na temat Erosa wyglasza wiasnie
kaptanka Diotyma.



176 DANIEL ZAREWICZ

Podsumowanie

Propozycja Platona jest wizjg caloSciowa. Nie pomija zadnego aspektu
nowo tworzonej panstwowosci, ktora nie bylaby wazna dla jej spoteczno-po-
litycznej trwatoSci. Proponowane sprzegniecie gimnastyki i muzyki wydaje sie
doskonalym programem ksztaltowania zaréwno cial, jak i dusz przysztych oby-
wateli.

Zarowno w czasach Platona, jak i dzi§ sposobem na osiggniecie dobrosta-

sie na samowychowanie przez trening ciata i umystu. Ostatecznym celem edu-
kagji filozoficznej jest przebdstwienie i upodobnienie sie do Boga (homoiosis
theo). To wlasnie stanowi o prawdziwym sensie zycia cztowieka. Sama filozofia
pozostaje dziedzing elitarng, a z jej dobrodziejstw tj. mozliwosci ogladania by-
tu prawdziwego korzysta¢ moga jedynie najbardziej wytrwali, ktorzy najda-
lej zajda w szkole Erosa. Wtajemniczanie w filozofie ma charakter misterium
emocjonalnego, erotycznego i religijnego, a zatem, sifg rzeczy, moze by¢ udzia-
tem tylko nielicznych.
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