KWARTALNIK PEDACOGICZNY
2017 NUMER 1(247)

Joanna Papiernik
Uniwersytet todzki

Problem niesmiertelnosci duszy w humanistycznej
mysli epoki Renesansu

Summary
THE PROBLEM OF THE IMMORTALITY OF THE SOUL IN RENAISSANCE HUMANIST THOUGHT

During the Renaissance an increased interest in the problem of the immortality of the soul was
observed, and although this question became particularly important for the philosophers of
the sixteenth century, it is worth noting that it was widely discussed already in the quattrocento.
This article presents some results of the research on the revival of the analyses regarding
human immortality; it discusses the impact of a humanists’ new vision of man and education
on the dispute on immortality. Studia humanitatis, as an expression of Renaissance anthropo-
centrism, had the effect in the form of treaties on human dignity and nobility. Adding to this
the concept of individualism in the humanistic pedagogy and new translations and editions
of ancient works, including De Anima of Aristotle and the commentaries on this text, we have
an explanation for the intensification of the discussions on the immortality of human soul.
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red. Paulina Marchlik

Dla $redniowiecznego $Swiata chrzescijanskiego, co moze wydac sie para-
doksalne, nie$miertelno$¢ duszy ludzkiej nie stanowila pierwszoplanowego za-
gadnienia'. Traktaty bezposrednio dotyczace tego problemu sg do$¢ nieliczne,

! Opinia ta niejednokrotnie zostala wyrazona przez badaczy. Ogdlnie rzecz ujmujac, panu-
je zgoda co do tego, ze zagadnienie nie$miertelnosci pozostawato na uboczu intelektualnych
przedsiewzie¢ Sredniowiecza, nie jest to jednak paradoksalne o tyle, ze przyczyna takiego sta-
tus quo bylo dogmatyczne traktowanie omawianej kwestii, powszechne uznawanie oczywistosci
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za$ klarowna obrona jednostkowej nie$miertelno$ci wyrazona zostala przez
chrzescijanskich myslicieli przede wszystkim w ramach sporu o jednos¢ intelek-
tu mozno$ciowego®. W okresie renesansu natomiast obserwuje sie wzrost za-
interesowania problematyka nieSmiertelnosci duszy i cho¢ szczegdélnie wazna
stala sie ona dla filozoféw XVI wieku, odnotowuje sie, ze juz we wcze$niej-
szym stuleciu byla szerzej omawiana’. W niniejszym artykule przedstawione zo-
staly wybrane wyniki badan nad odrodzeniowg intensyfikacjg (na terenie Wtoch)
analiz dotyczacych ludzkiej nieSmiertelnosci — wybrane, ograniczone bowiem do
oceny wplywu na wspomniane zjawisko nowej wizji cztowieka i edukacji zapro-
ponowanej przez humanistow?*.

pozytywnej odpowiedzi na pytanie o nieSmiertelno$¢ (jednostkowej) duszy ludzkiej. Uwaga
sredniowiecznych myslicieli skupiona byta raczej na rozwazaniach dotyczacych relagji duszy do
ciala, charakteru ich pofaczenia, mozliwosci ich wspoldziatania i ewentualnych zdolnosci nie-
zaleznego funkcjonowania. Zob. m.in. Vanni-Rovighi 1936: 5; Di Napoli 1963: 20-50; Kristeller
1972: 187; Kristeller 1979: 30 i nast.

% Intelekt moznoSciowy jest cze$cig intelektu ludzkiego i cechuje sie biernoscig, tj. moze
przyjmowac pojecia ogélne tworzone przez intelekt czynny. Na temat polemiki dotyczacej jed-
nosci intelektu moznos$ciowego w wiekach srednich zob. np. Thomas 1994 (obszerny wstep do
tlumaczonego tekstu); Siger z Brabangji i in. 2008 (rozlegly wstep); Marenbon 2007: 262-266;
Black 2014 (liczne dalsze odniesienia w podanych pracach).

3 Przekrojowe omoéwienie zagadnienia nie$miertelno$ci w renesansie: Di Napoli 1963; Blum
2007.

* Warto w tym miejscu przytoczy¢ sfowa Berta Roesta odnoszace sie do pedagogiczne]j kon-
cepcji humanistow i jej oceny (Roest 2003: 117, tlumaczenie cytatu wiasne — J.P.): ,Wielu dzie-
wietnasto- i dwudziestowiecznych badaczy historii pedagogiki, od F.J. Niethammera i F. Schleier-
machera po ich wspoéiczesnych nastepcéw, zaakceptowato humanistyczne roszczenia do nowosci.
Podazajac nurtem historiograficznej tradycji, sygnalizowali kryzys ram intelektualnych i kultu-
ralnych pod koniec sredniowiecza. Kryzys ten utorowal humanistom droge i przebili sie przez
skamieniate i bezptodne praktyki kulturowe oraz spopularyzowali nowa edukacje, dostosowa-
na do potrzeb ludzkos$ci. Przywotani tu historycy mysli pedagogicznej utrzymuja, ze humanizm
renesansowy, «po raz pierwszy», pisal dzieta prawdziwie pedagogiczne: dziefa, ktore nie odzwier-
ciedlaly wytacznie tresci badan, ale takze [ujmowaly] praktyke wychowania oraz samej edukacji,
wprowadzajac tym samym wazng koncepgje «Bildung»”.

Doprecyzowujac podjeta problematyke, nalezy podkresli¢, ze gtéwnym celem artykutu jest
analiza wplywu okreslonych aspektow wizji pedagogiki humanistycznej na zagadnienie nieSmier-
telno$ci duszy ludzkiej, stad nie zostala w nim uwzgledniona humanistyczna mysl edukacyjna
en bloc, dlatego nie podjeto rozwazan dotyczacych mysli Guarina z Werony, Wittorina da Feltre
czy Piera Paola Vergeria uznawanych za renesansowych ,pedagogéw”, jako ze ich prace nie wia-
za sie w tak klarowny sposob z intensyfikacja problematyki nieSmiertelnosci. Co wiecej, ana-
lize ograniczono do rozwoju wybranych czynnikéw zmian w koncepgji edukacyjnej humanistéw,
ktore — jak sie wydaje — mialy istotne znaczenie dla rosnacej liczby traktatéow o nie$miertelnosci,
dlatego tez dalsze, XVI-wieczne dzieje wymienionych zagadnien wykraczaja poza ramy niniej-
szego tekstu.
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Sredniowieczne traktaty bezposrednio odnoszace sie do tematyki niesmier-
telnosdci duszy sg nieliczne. Wérod tekstow tytutowo ja ujmujacych sa dzieta
Sw. Augustyna (St. Augustinus 1986), Dominika Gundisalviego (Gundissalinus
1897) i Wilhelma z Owernii (Guillelmus Parisiensis 1897), zas apologia jednost-
kowej niezniszczalno$ci wybrzmiata silnie w XIII wieku w reakcji na rosngca
popularno$¢ awerroistycznej koncepgji jednego intelektu dla wszystkich ludzi.
Faktem jest jednak, Ze to renesans obfitowal w studia na temat nieSmiertel-
nosci duszy ludzkiej. Znaczace nasilenie tych dociekan przypada na pierwsza
polowe cinquecento, wszelako rozwdj zainteresowania tymi debatami mozna
dostrzec w quattrocento, wéwczas bowiem powstalo wiecej traktatow stricte
odnoszacych sie do omawianej materii niz w tak dtugo trwajacej epoce $rednio-
wiecznej, ich autorzy to®: Marsilio Ficino (Ficino 1482), Agostino Dati (Dati
1503), Jan z Ferrary (Johannes Ferrariensis 1494), Antonio degli Agli (degli Agli
1470), Leonardo Nogarola (Nogarola), Philippus de Barberiis (de Barberiis 1490),
Jacopo Camfora (Camfora 1472), Pier Candido Decembrio (Decembrio 1460)°.
Co istotne dla podjetej tematyki, wszyscy ci twércy byli humanistami i/lub filo-
zofami. Réwnolegle za$, bardziej na modte scholastyczng i w duchu awerroi-
stycznym, problematyke nieSmiertelno$ci podejmowali m.in. Pawel z Wenegji,
Nicoletto Vernia czy Alessandro Achillini. Zatem jednoczes$nie podejmowano
opisywane zagadnienie w dwoéch nurtach, przy czym to przede wszystkim
pierwszy z wymienionych zaowocowal w XV wieku dzietami postulujgcymi prze-
trwanie jednostkowej duszy po oddzieleniu od ciata.

Wskazujgc na taki stan rzeczy, nalezy zada¢ pytanie o sprzyjajace mu
czynniki. R6zne przemiany zdecydowaly o tym, ze wylonita sie nowa epoka, cho¢
nalezy zaznaczy¢, ze nie ma zgody wsréd badaczy rozmaitych dziedzin co
do gtownych jej wyroznikobw. W powszechnej $wiadomos$ci, m.in. za sprawag
stynnej pracy Jakuba Burckhardta Kultura Odrodzenia we Wioszech wydanej
w 1860 r., utrwalit sie obraz renesansu jako okresu diametralnie odmiennego
od $redniowiecza i cechujacego sie odrodzeniem starozytnych ideatow oraz
sztuk, nowoczesnoscia, jak rowniez dominacja indywidualnosci, realizmu i an-
tropocentryzmu. Takie ujecie odrodzenia jest dzi§ uwazane przez ekspertow
za zmitologizowane i znacznie odbiegajace od rzeczywistosci’. Przykladowo,

> Nalezy zaznaczy¢, ze podana lista nie musi by¢ kompletna. Zawiera dziefa o réznym po-
ziomie merytorycznym i kompozycyjnym.

® Na temat tego traktatu zob. Kristeller 1966; Hankins 1990: 417-418.

7 Wskazuje sie, ze Jakub Burckhardt w duzej mierze jest odpowiedzialny za stereotypowy
wyobrazenie renesansu, wsréd zZrodet koncepgji szwajcarskiego badacza sg prace m.in. Jeana
le Rond d’Alemberta, Stendhala i Julesa Micheleta. Na ten temat zob. m.in. tempicki 1966:
31-32; Burckhardt 1991: 6; Raczynska 2009.
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pisze o tym Eugenio Garin (1942: 3): ,,Pojmowanie renesansu bazujace na anty-
tezie pomiedzy «czlowiekiem Sredniowiecznym» a «czlowiekiem nowym», mie-
dzy ciemnos$cig przesztosci i Swiatlem razacym niczym nagte ol$nienie, zawsze
okazuje sie zbyt niesatysfakcjonujace w doktadnym i konkretnym badaniu roz-
nych postaci i okreslonych probleméw”. Niemniej jednak catkowite zaprze-
czenie wizji pierwszych entuzjastobw renesansu takze stanowi uproszczenie.
W istocie nie mozna nie dostrzec wagi np. antropocentryzmu, a w nim i in-
dywidualizmu, w filozoficzno-literackiej dzialalnosci humanistow. Stanowi on
dominante nowej wizji cztowieka w humanistycznej pedagogice, ktoéra miafa
na celu (przy pomocy klasycznej edukacji’, cho¢ nie tylko) wychowanie i wy-
ksztalcenie jednostki wszechstronnej, $wiadomej swojej wartoSci, umiejacej
osiagnac najwyzszy stopien rozwoju. Zatem Burckhardtowskie przekonanie, iz
na dorobek ludzi renesansu sklada sie koncepcja gloszaca warto$¢ wtasna
cztowieka i jego wyzszo$¢ nad natura'’, ma realne uzasadnienie w edukacyjne;j
mysli humanistéw. Wiasnie taka pedagogiczna koncepcja humanizmu wptynefa
na znaczacy wzrost zainteresowania kwestig nieSmiertelnosci.

Wspomniane tu idealy znalazly odzwierciedlenie w humanistycznych teks-
tach, ktore dotyczyly godnosci i szlachetnosci cziowieka. Traktaty o tej tema-
tyce stanowily jeden z pierwszych efektéw edukacji okreSlonej jako studia
humanitatis, a wraz z rozwojem renesansu ich liczba wzrastata, swiadczac o ska-
li uwagi poswiecanej dignitas i nobilitas hominis. Dla potwierdzenia tego warto
wskaza¢ choc¢by najpowszechniej znanych autoréw w tej dziedzinie: Gianozzo
Manetti (Manetti 1532), Buonaccorso da Montemagno (Da Montemagno 1540),
Bartolomeo Sacchi (Sacchi 1530), Cristoforo Landino (Landino 1469), Bartolo-
meo Fazio (Fazio 1611), Poggio Bracciolini (Bracciolini 1471) czy Giovanni Pico
della Mirandola (Pico della Mirandola 1496)". Poza tym o godnosci czlowieka
pisal wspomniany juz Marsilio Ficino' i inni odrodzeniowi humanisci i filozo-

8 Ttumaczenie cytatu wiasne — J.P.

° Na ten temat zob. np. Reeve 1996.

19 Kristeller 1985b: 29: ,Niektore aspekty oddziatywania humanizmu renesansowego sg cha-
rakterystyczne dla tej wiasnie epoki i nie sa zwigzane koniecznie z wptywami klasycznymi. Jest
to uwydatnienie roli cztowieka, jego godnosci i uprzywilejowanego miejsca we wszechswiecie”.
Por. takze Gentile 1920: 47—113; Gilson 1932: 175.

" Co oczywiste, data wydania tekstu nie daje informacji o czasie jego powstania, niektére
wymienione traktaty zostaly napisane znacznie wcze$niej niz mogloby to wynika¢ z daty ich
publikagji.

12 Ficino nie jest autorem zadnego traktatu, ktérego tytut jednoznacznie zapowiadalby za-
gadnienie godnosci czy szlachetnosci czlowieka, niemniej watek ten jest szeroko obecny w jego
tworczos$ci. Na ten temat zob. Vasoli 1995; Garin 1947: 315-317; Saitta 1923: 153—-177; Kristeller
1988: 114-123.
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fowie". Trzeba podkresli¢, ze jakkolwiek w tekstach tych, uzasadnienie przy-
stugujacej cztowiekowi godnosci i szlachetnosci obejmowalo takze specyfike
ludzkiego ciata i jego wyjatkowos$¢ w Swiecie natury, giéwny ciezar dociekan
spoczywal na badaniu unikalnosci ludzkiej duszy. Racjonalnos¢, ktéra umozliwi-
ta zajecie nieporéwnywalnego z innymi stworzeniami miejsca na Ziemi i ktora
— 0 czym humanis$ci sa przekonani'* — jest z boskiego nadania, stanowi o wspa-
nialo$ci duszy czltowieka. Wspaniatos¢ ta bylaby za$§ znacznie umniejszona,
gdyby dusza byta $miertelna. Zasadnicza odrebno$¢ bytu ludzkiego ujawniana
w intelektualnej, spotecznej i artystycznej (w tym literackiej) aktywnoSci straci-
taby wowczas swoja doniostosc.

Humanistom nie wystarczato jednak samo uzasadnienie nieSmiertelnosci
ludzkiej duszy, przetrwanie mogtoby wszak przystugiwac¢ gatunkowi ludzkiemu
en bloc, tymczasem silne pragnienie wiecznej stawy i dazenia do najwyzszych
osiagnie¢ bylo wéwczas bardzo zindywidualizowane. Ow indywidualizm w my-
$li humanistycznej ogniskowatl sie na osobistych doznaniach i celach. Wedtug
Paula Oskara Kristellera (1979: 183), mozna sadzi¢, ze uwaga renesansowych
intelektualistéw skupiana na problemie nieSmiertelno$ci duszy byta na pozio-
mie metafizycznym inng ekspresjg tego samego indywidualizmu. Dzieki nie-
zniszczalnosci duszy zycie jednostki, wszystko to, co osiggneta, mogtoby trwac
nieprzerwanie w wiecznosci.

Jest jeszcze jeden aspekt renesansowej intensyfikacji nieSmiertelnosci
w odniesieniu do humanistycznej pedagogiki. Jak juz wspomniano'®, dojrzaly
renesans, a dokladniej pierwsza potowa XVI wieku, obfituje w teksty dotycza-
ce nieSmiertelno$ci duszy, przy czym sg przede wszystkim analizy, w ktorych

13 Podobnie jak Marsilio Ficino, liczne inne wybitne postaci tego okresu zajmowaly sie oma-
wiana materig, m.in. Petrarka, Colluccio Salutati, Leonardo Bruni, Francesco Filelfo, Lorenzo Valla,
Leon Battista Alberti, Carlo Marsuppini czy Francesco Zabarella. Nalezy jeszcze wyjasni¢ okresle-
nie ,humanisci i/lub filozofowie”. Jest ono zwiazane z interpretacja pojecia ,humanizmu”. Od
niemal wieku toczy sie debata na temat relacji humanizmu do filozofii. Cze$¢ badaczy uwaza, ze
stanowi on wazne, niemniej odrebne od filozofii zjawisko w intelektualno-literackiej kulturze
renesansu (np. Kristeller), inni uznawali go za pelnoprawny skiadnik éwczesnego nurtu filozo-
ficznego (np. Garin). Na ten temat zob. m.in. Kristeller 1985b; Garin 1965; Domanski 1975;
Hankins 2003; Hankins 2007; Hankins 2011; Ferguson 1948.

¥ Wtracenie ma podkresli¢ religijne nastawienie humanistéw. Renesansowy antropocentryzm
nie stanowil opozycji do $redniowiecznego teocentryzmu (zresztg obie te charakterystyki sg
uproszczonymi sposobami ujmowania wymienionych epok) w tym sensie, ze oznaczal on anty-
religijno$¢. Humanisci pisza nie tylko o godnosci, ale i o boskos$ci duszy ludzkiej ze wzgledu na
jej pochodzenie od Boga i jej podobiefistwo do tego, co boskie.

15 Zob. s. 187.
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rozwaza sie niezniszczalno$¢ duszy giéwnie w Scistym odniesieniu do nowych
interpretacji De anima Arystotelesa oraz starozytnych komentarzy do tego dzie-
ta, a takze i odczytania go przez Awerroesa. S3 to wiec dociekania w znacznym
zakresie przypominajgce i w tresci, i w strukturze rozwazania scholastyczne.
Opisywane teksty (wiele z nich to komentarze do De anima) maja jednak duzo
wspolnego z myslg humanistyczng nie tylko dlatego, ze do pewnego stopnia
cze$¢ z nich uwzglednia humanistyczne tresci, ale takze dlatego, ze w ogoéle
mogly powsta¢ dzieki klasycznej edukacji humanistow, ktérej efektem byty
nowe tlumaczenia pism Stagiryty i komentarzy do nich'®. Wreszcie, ta rozpo-
wszechniona edukacja sprawila, ze wiecej filozoféw potrafito owe dziela czytaé
w oryginale samodzielnie'”. W efekcie, bez wzgledu na to, jak silnie humanisci
deklarowali nieche¢ do scholastycznego sposobu filozofowania, dali impuls do
ponownego podjecia problematyki nieSmiertelnosci duszy przez filozoféw
kontynuujacych scholastyczne tradycje schematéw pisania.

Pedagogika renesansowego humanizmu obejmuje tresci i metody ksztal-
towania cztowieka, ktére zadecydowaly o jej antropocentrycznej specyfice. Bez
wzgledu na kontrowersje naroste wokot takiego ujecia opisywanego nurtu (wo-
bec nierzadkiego splycania jego charakterystyki), wplyw humanistycznej wizji
ksztalcenia i formowania czlowieka na wzrost zainteresowania problematyka
nie$miertelnosci duszy wydaje sie znaczacy. Ma on potwierdzenie w samej za-
wartosci traktatow dotyczacych niesmiertelnosci i efektach przyjecia nowego
modelu edukagji.
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