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Portret sylwetowy krnabrnosci

Rec.: Tadeusz Zatorski, Krnabrne dzieci Wieku Swiatel.
Szkice o literaturze niemieckiej XVIII i XIX wieku, Fundacja
Augusta hrabiego Cieszkowskiego, Warszawa 2019, 564 s.

Praca T. Zatorskiego to warta uwagi, a zarazem jg pochlaniaja-
ca, ksiazka o oSwieceniu. A méwiac precyzyjniej, o Wieku Swiatet,
ktory w formie pewnych idei przenika takze wiek XIX i dosiega
nas rowniez w XXI stuleciu. Okreslenie to pozwala stworzyc¢ ra-
me obejmujaca wszystkie osiem postaci, ktorym poswiecone sa
tworzace ksiazke eseje, pomimo tego, ze, jak pisze sam autor, je-
dynie trzy z nich uzna¢ mozna za myslicieli, historycznie rzecz
biorac, oswieceniowych. Kieruje jednoczesnie uwage czytelnika na
pewne trudnosci i kontrowersje (trwajace jeszcze dzis) zwiaza-
ne z ustaleniem wlasciwego kulturowego znaczenia niemieckiego
okreslenia Aufkldrung, o ktorym przeciez Friedrich Gedike pisal,
ze ,[...] jest pojeciem rownie wzglednym, jak Prawda. Jest inne
i jego tres¢ musi by¢ inna, w zaleznosci od miejsca, czasu, klasy
spolecznej i plci, nie tylko subiektywnie, ale takze obiektywnie”’.

Szkielet ksigzki tworzy zatem poprzedzony przedmowsg zbior
dwunastu esejow, osnutych wokot twoérczosci i zycia osmiu
krnabrnych ,dzieci”. Lecz owa ,dziatwa” — Georg Christoph
Lichtenberg, Johann Joachim Winckelmann, Johann Wolfgang
Goethe, Friedrich Schiller, Wilhelm Heinse, Georg Buchner,
Heinrich Heine oraz Gotthold Ephraim Lessing — nie stanowi
bynajmniej przypadkowej gromady. Kluczem do odczytania ksiaz-
ki — co trzeba jednak podkresli¢, jedynie jednym z mozliwych —
okazuje sie interpretacja samego jej tytulu, do ktorego autor
odnosi si¢ wprost jedynie raz i dopiero w eseju ostatnim. Istot-
ny tu fragment dotyczy wypowiedzi Heinego, ktory wlasng mysl
umiejscawial w ramach oswiecenia francuskiego, nazywajac sie

! D. Outram, Panorama Os$wiecenia, przet. J. Kolczynska, Warszawa 2008,
s. 27-28.
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wlasnie jego ,dziecieciem”™. Istotniejsze jest jednak to, jak rozu-
miec jego hardosc¢ i opornos¢, przekornosc¢ i zuchwate nieposhu-
szenstwo? Jak pojmowac ,krnabrnos¢” wszystkich tych tworcow?
Mysle, ze tok rozumowania Zatorskiego pozwala stwierdzi¢, iz
oznacza ona paradoksalnie wymowny dystans wobec samego
oswiecenia. Tym, co zdaje sie laczy¢ bohaterow tych esejow jest
bowiem krytyka prostackiego ,oSwieceniactwa”, ktore pojmowac
nalezy jako naiwna wiare w rozum, pozostajaca ponadto zywa
czesto wylacznie na poziomie deklaracji. Zdaniem wspomnianego
Heinego dotyczy ona przede wszystkim osrodka osSwiecenia, ja-
kim byl Berlin Fryderyka II. A zatem ksiazke czyta¢ mozna jako
istotne przypomnienie o autorach wykraczajacych poza oswiece-
nie polowiczne, czyli jedynie deklaratywne, a zarazem powsciaga-
jacych absolutystyczne zapedy rozumu. To zas, co wyroznia¢ ma
owo ,drugie” oswiecenie niemieckie, wynika ze sktonnosci tychze
mysSlicieli do uznania konfliktu wiary i niewiary za ,jedyny i naj-
powazniejszy temat dziejow sSwiata i ludzi, ktéremu podporzad-
kowane sg wszystkie inne”®. Wiek Swiatel to kulturowy projekt,
ktéremu towarzyszy krytyczne spojrzenie na wlasne zaltoze-
nia. Apoteoza racjonalnosci nie jest tutaj mozliwa. To ironiczne
i watpiace oblicze oswiecenia niemieckiego pozwala zauwazy¢ nie-
pelnosé¢, a moze nawet blednos¢, dzis jeszcze popularnych i Zy-
wotnych jego ujec?, ktore tworza wyobrazenie o XVIII-wiecznym
powszechnym ,kosciele ratio”. Szczegbdlny rodzaj wyrazanego tu
krytycyzmu — slusznie nazywanego przez R. Konersmanna ,post-
restytucyjna krytyka kultury” — oznacza miedzy innymi trwate
i nieodwracalne podwazenie autorytetu religii i Kosciota. Kosciota,
ktorego papiez obdarza uczestnikow audiencji taskg ucalowania
swoich stop®. Kosciola wykorzystujacego aparat bezwzglednej cen-
zury, co nie rowna sie jedynie temu, ze w 6wczesnym Niemieckim
Cesarstwie Rzymskim nie mozna sobie w dyskusjach i polemi-
kach pozwala¢ na wszystko i wszedzie, ale oznacza takze wyroki

2 T. Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatet. Szkice o literaturze niemieckiej XVIII
i XIX wieku, Warszawa 2019, s. 501.

3 Ibidem, s. 503.

* Za takie uznaé mozna choéby: C. Becker, Paristwo Boze osiemnastowiecznych
filozoféw, przel. J. Ruszkowski, Poznan 2008.

® Zob.: R. Konersmann, Die Unruhe der Welt, Frankfurt am Main 2015.

6 Zob.: T. Zatorski, Krnagbrne dzieci Wieku Swiatel..., s. 486.
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Smierci: ,Inkwizycja nie jest jednak papierowym tygrysem i cza-
sem bardzo brutalnie przypomina o swoim istnieniu: ksiegarz
Pagliarini [...] zostaje skazany za napisanie jakiejS broszury wy-
mierzonej w jezuitow na siedem lat galer, co wlasciwie jest row-
noznaczne z wyrokiem S$mierci””. Wreszcie KoSciota publicznego
zniewazania i sankcji w postaci pokuty koscielne;.

I ta wlasnie krytyka — miedzy innymi kosSciota jako religijne-
go aparatu przemocy i panowania — stanowi meandrujacy z eseju
na esej watek przewodni spajajacy przedstawiany tu ich zbior
w jednolita catos¢. Sprawia to, ze mamy do czynienia jednoczesnie
z niezwykle ciekawa proba pokazania zlozonych wewnetrznych
zmagan z ,niemieckim oSwieceniem bez oswiecenia™. To, co pro-
buje sie przezwyciezyc, to ,niemieckie osSwiecenie klechow [Pfaffen]
w odswietnym stroju, [...] [ktore] rezygnuje z empirii i samo-
dzielnego myslenia, nadal wyglaszajac miast tego chrzescijanskie
prawdy objawione. Podsycajace dogmatyzm i nawotujace do wojen
wyznaniowych™.

Chodzi zatem o opowies¢ o nurcie kultury, ktéry juz wowczas
wzbudzal — i jak sadze robi to dalej — spore kontrowersje, czego
lagodnym acz udatnym wyrazem jest niepokoj Lichtenberga, ze
oto Swiatlo oSwiecenia generuje nie tylko wzrost i postep, ale
wywoluje pozary i zniszczenia'®. Owe ,zniszczenia” bowiem ozna-
czaja miedzy innymi propagowanie niewiary, co jednak nie jest
rownoznaczne z postulowaniem w wieku XVIII ateizmu. Ateizm
jest w ksiazce tym pojeciem, ktorego autor konsekwentnie unika
i jest to uzasadnione nie tylko historycznie — jak pokazuje Za-
torski, wystrzegali sie go rowniez charakteryzowani przez niego
mysliciele — ale takze tym, Ze pozostawione samo sobie okazu-
je sie ono po prostu falszywym uogoélnieniem. Albowiem termin

7 Ibidem, s. 85-86. I nie jest to przypadek odosobniony. W 1768 roku D. Dide-
rot w liscie do Sophie Volland opisuje los trzech oséb, ktére zostaja przez inkwi-
zycje pojmane podczas proby przewiezienia w beczkach z podwo6jnym dnem dwéch
egzemplarzy ksiazki barona Holbacha Chrzescijaristwo obnazone. Wszyscy wy-
chlostani i napietnowani zostaja skazani: pomocnik — na dziewiec¢ lat galer, kol-
porter — piec lat galer, jego zona — dozywotnie osadzenie w zakladzie leczniczym
dla wariatéw [,Irrenhaus”] — zob. Ph. Blom, Bése Philosophen. Ein Salon in Paris
und das vergessene Erbe der Aufkldrung, Minchen 2013, s. 127.

8 Zob. U.P. Jauch, Friedrichs Tafelrunde & Kants Tischgesellschaft. Ein Versuch
tiber Preussen zwischen Eros, Philosophie und Propaganda, Berlin 2014, s. 207.

° Tbidem.

10 Zob. T. Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatet..., s. 7.
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y,ateizm” — od gr. atheos, czyli ,bez Boga” — wbrew zwyczajowi
jezykowemu nie jest po prostu synonimem ,niewiary” i ta swia-
domosc¢ jest w ksigzce wyraznie obecna. Zalezno$S¢ miedzy nimi
jest bardziej zlozona i wieloaspektowa, co mozna zauwazy¢ juz
wtedy, gdy rozréznimy odrzucenie wiary w Boga oraz nieobec-
nos¢ wierzen religijnych, czyli zaprzeczenie wiary w religijne dog-
maty. Ten trop z kolei pozwala wytworzy¢ i wykorzysta¢ znacznie
poszerzony wachlarz mozliwych okreslen postaw wobec religii
i kosciola, ktore prezentowaly tytutowe ,dzieci” w swej oSwiece-
niowej krngbrnosci. Mozna by wowczas sensownie mowic o wie-
rzacym ateiscie (np. osoba odrzucajaca idee osobowego boga, lecz
uznajaca pewne religijne wierzenia), ateiScie niewierzacym (od-
rzucenie zarowno istnienia boga, jak i jakichkolwiek religijnych
wierzen), czy tez wskazywacé na odmienne formy ateizmu jako na
rozne postaci niewiary: ateizm staby, mocny, spontaniczny, pasyw-
ny, filozoficzny, wyniosty, indyferentyzm i inne''. I cho¢ Zatorski
podobnych rozroznien formalnie nie stosuje, to odzwierciedlaja
one podjety przez niego wysitek uchwycenia w sposéb bardziej
literacki i jezykowo bogatszy wlasnie owej wielopostaciowosci
oswieceniowej ,bezboznosci”. W tym sensie czytelnik mierzy sie
z tematyka ,aktualna” i catkowicie ,nowg”, na przekér wskazowce
autora, ze zaledwie trzy z wszystkich zawartych w ksiazce esejow
stanowia teksty nigdy wczesniej nie publikowane, cho¢ wszystkie
pozostalte pod wplywem reinterpretacji i uwspoélczesnienia znacza-
co zmienily swoja objetosc, tresc i forme. Ponad wszystko jednak
z publikacja, ktorag uzna¢ mozna za swoisty ,portret sylwetowy”
samego jej autora. Poniewaz zgodnie z, traktowana tu metaforycz-
nie, popularna w wieku XVIII koncepcja fizjonomiki autorstwa
J.C. Lavatera zbior esejow Zatorskiego jawi sie jako uogodlniajacy
portret, na ktory skladaja sie charakterystyczne rysy i ksztalty
oblicza jego tworczosci naukowej i literackiej, zdradzajace mo-
ralne i intelektualne przymioty czlowieka'?. Mam tutaj na mysli
przede wszystkim jego dorobek naukowy i translatorski, w kto-
rym wiele uwagi poswigcil analizom dokonan wigkszosci, jesli

! Przytoczone terminy zaczerpnatem z ksiazki: S. Kruszynska, Zrozumieé nie-
wiare. Filozoficzne wyznania niewiary w nowozytnej mysli francuskiej, Gdansk
2011, s. 23-25.

2 Wykorzystatem tutaj znakomite przemyslenia na temat XVIII-wiecznej sztu-
ki tworzenia i odczytywania portretu sylwetowego zawarte w ksigzce: L. Puchal-
ski, Zmyslenie i mito$é. O listach Goethego do Charlotty von Stein, Krakow 2019,
s. 30-54.
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nie wszystkim, z przedstawianych w esejach postaciom'?, a takze
fakt wielokrotnej w nich obecnosci przewodniego watku ,niewiary”
oraz panujacego tam oryginalnego zmystu jezykowego, stajacego
sie istotnym elementem ,aparatu naukowego”.

W omawianej tutaj pracy jego moc zostaje przez autora nieco
zawoalowana zwréceniem uwagi czytelnika juz w przedmowie na
to, by nie wymagat pod tym wzgledem nazbyt wiele od tego, co
zamkniete zostalo zaledwie w formie esejow. Nalezaloby raczej
powiedzie¢: ksigzka ta nie jest niczym mniej! Esej zas, jako wlas-
ciwy nosnik ,naukowosci’, okazuje sie w tym wypadku forma
najwyzszej ,proby”. O czym przekonuje juz i to, ze nie ma zbyt-
niej przesady w dotyczacym jej stwierdzeniu Zatorskiego, ze juz
tak wiele przynaleznych do niej przypisow i odniesien do litera-
tury przedmiotu moze czytelnik uznac za ,najbardziej uzyteczny
owoc swojej lektury”'®. W rzeczy samej bowiem moze on z powo-
dzeniem i wielkim pozytkiem skorzystac¢ z tych ,wyimkow i przy-
toczen”, ktore stanowig niezbedne korzenie catej ksiazki. Korzenie
siegajace zrodel przenoszacych polskiego czytelnika daleko poza
obszar polskojezycznosci. Zatorski siega nie tylko do ztozonych
w niemieckich archiwach i nigdy nie publikowanych dokumen-
tow z epoki, wskazujac na ich ocenzurowane i kompletne wersje,
tudziez naswietlajac ich zaszyfrowane znaczenia, ale daje mozli-
wos¢ krytycznego spojrzenia takze na dostepne w jezyku polskim
przeklady. Taka jezykowa, nie tyle translatorska, co, powiedziatl-
bym, hermeneutyczna uwaznosc¢, pozwala czytelnikowi naby¢ swia-
domosci pewnych ograniczen, ktére niosa one ze soba'®. Umozliwia

13 Ustalenie, czy rzeczywiscie wszystkim, wymagatoby osobnej kwerendy i prze-
Sledzenia tresci wszystkich licznych przeciez napisanych przez autora na prze-
strzeni wielu lat artykutéw i recenzji. Ale nie jest to przeciez konieczne dla uznania
sensownosci zaproponowanej przeze mnie metafory. Pewne jest natomiast to, ze
w tym dorobku znajdziemy monografie, ttumaczenia lub inne rodzaje tekstéw,
poswiecone zaréwno J.W. Goethemu (T. Zatorski, Goethe mniej znany. Przekla-
dy i szkice, Gdansk 2011), G.Ch. Lichtenbergowi (G.Ch. Lichtenberg, Pochwata
watpienia. Bruliony i inne pisma, wybor, przeklad, wstep i przypisy T. Zatorski,
Gdansk 2005), H. Heinemu (H. Heine, Z dziejéw religii i filozofii w Niemczech,
przekt. T. Zatorski, Krakéw 1997), J.J. Winckelmannowi (J.J. Winckelmann,
Dzieje sztuki starozytnej, oprac. W. Balus, przekl. T. Zatorski, Krakow 2012), jak
i G.E. Lessingowi (T. Zatorski, Lessing i teologowie, czyli wszystko juz byto,
,Principia” 1998, t. 21/22, s. 77-108).

14 T. Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatet..., s. 6.

!5 Towarzyszace niekiedy odniesieniom do polskich translacji cytowanych dziet
okreslenia takie jak: ,cytowany wyzej przekilad polski jest w tym miejscu nie-
doktadny”, ,przeklad rozmija sie¢ nieco z oryginatem”, sprawiaja, ze czytajac tylko
przypisy w ksiazce Zatorskiego, znajdujemy si¢ paradoksalnie na jej submeta-
poziomie.
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takze zauwazenie proceséw dopasowywania dziet i wypowiedzi
konkretnych autoréw do przyjmowanego i akceptowalnego w da-
nym czasie sposobu ich percepcji. Szczegbdlnie widoczne jest to
w przypadku tworcow ikonicznych — jak choéby Goethego — lub
ich dziel, mitologizowanych juz za ich zycia. Znakomitym przykla-
dem jest uznana za ,klopotliwa” wypowiedz wlasnie tworcy Herma-
na i Doroty, ktory w jednym z zachowanych listow ,cala nauke
Chrystusa” okresla ,géwnianag rzeczg”, ktora go ,jako cztowie-
ka, jako ograniczona, biedna istote doprowadza do szalefistwa”'®,
czy tez obyczajowa korekta fragmentow Fausta dokonywana na
potrzeby inscenizacji dzieta'”.

Zbior esejow o krnabrnych dzieciach Wieku Swiatel to pano-
rama podejmowanych przez tych myslicieli prob wyrazenia i zna-
lezienia wlasciwego jezyka dla ich postawy niewiary, ujawniajacej
sie zarowno poprzez ich dziela, jak i biografie.

W przypadku tekstu poswieconego G. Blichnerowi poznajemy
interpretacje dramatu Smieré Dantona, pelnego krytycyzmu i dys-
tansu, jaki dzieli myslicieli niemieckojezycznych od radykalizmu
francuskich XVIII-wiecznych ,arcyateistow”, ktérzy jednak w sfe-
rze dzialania — jak w przypadku Robespierre’a — okazali si¢ ko-
niec koncéw zandarmami nowego nieba. Tym nie mniej jest to
dramat skreslony piorem czlowieka, ktory — na co wielu wska-
zuje — sam byt ateista.

Chociaz esej, w ktorym Zatorski poswigca uwage H. Heinemu
dotyczy przede wszystkim polskiej recepcji jego dziel —ktorej ramy
wyznacza zarowno czarna (kpiny z ,polskosci”), jak i jego biata
legenda (oredownik polskiej niepodleglosci) — to przeciez row-
niez tam daja o sobie zna¢ krytyczne mysli o religijnosci, chocby
wzgledem poboznosci Polek. Jednoczesnie rodzimi autorzy re-
wanzuja sie posadzaniem samego tworcy o ,bezboznictwo”, kieru-
jac zarzuty w strone czlowieka, ktérego przynajmniej w mlodosci
ateizm przyciagal. Lecz w tym przypadku ,niewiara” ujawnia sie
w calej swej zlozonosci i skomplikowaniu, ktéorym potoczne rozu-
mienie ateizmu nie jest w stanie sprostac. Pogodzi¢ bowiem trzeba
tu ze soba skrajnie réozne wypowiedzi i postawy autora Dziewczqt
i kobiet Shakespeare’a, w ktorych z jednej strony zapewnia o ciag-
tej obecnosci Boga w jego myslach, z drugiej zas, w innym swym
dziele, zawiera obrazy Smierci niejednego bostwa'®, przekonany, ze

16 T. Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatet..., s. 243.
17 Zob. ibidem, s. 372.
18 Zob. H. Heine, op. cit.
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»sNa gruncie teorii dzisiejsza religia [...] zostala pobita na glowe,
usSmiercona w swej idei i wiedzie jeszcze tylko mechaniczny zy-
wot, niczym mucha, ktérej odcieto lebek, a ktéora zdaje sie tego
wcale nie zauwazaé¢ i wciaz radosnie lata wokolo”!®. To takze
polowiczny apostata, sceptyczny wobec wszelkich zinstytucjona-
lizowanych form wiary, a jednoczesnie zatroskany o wlasne
»,zZbawienie” czlonka kosciola protestanckiego. Wreszcie ironista,
ktory slabosc¢ ateizmu dostrzega nie tylko w ,plebejskosci” jego
wyznawcow, ale i w tym, ze uniemozliwia dosadne i siarczyste
bluznierstwa, na ktére moze pozwoli¢ sobie ku niewatpliwej uldze,
dreczony jakas chorobg czlowiek wierzacy. Zatorski rysuje zatem
portret Heinego jako czlowieka oddychajacego najczystszym ete-
rem fundamentalnego zwatpienia, ktéremu zdarza sie jednak
dotkliwie sie nim zachlysnaé. Swiadomego cztowieka oSwiecenia,
z uporem trwajacego w Swiecie pozbawionym jakiegokolwiek poza-
Swiatowego punktu oparcia.

Dzielo Lessinga, syna ortodoksyjnego pastora, zatytulowane
Natan medrzec to kolejne przedstawione w ksigzce oblicze nie-
wiary, dramat pozornie tylko bedacy hymnem pochwalnym pro-
stodusznej religijnej tolerancji. O czym przekonuje nas jego
autor, ktorego prywatna korespondencja zdradza wielorakie
zwiazki z bardzo krytycznym wobec chrzescijanistwa orientalistg
H.S. Remariusem. Lessing, bedac od 1770 opiekunem ksiazecej
biblioteki w Wolfenbtuittel, odwaza sie opublikowac jego przemy-
Slenia w Przyczynkach historycznych i literackich, co spowoduje
objecie ich przez ksiecia brunszwickiego Karola I cenzura. Natan
medrzec jawi sie jako ,najzjadliwsza satyra na religie chrzesci-
janska”®®, w ktorej autor stawia pelne dramatyzmu pytanie: na
ile i czy w ogole jakakolwiek religia objawiona moze byc toleran-
cyjna? Czy nie uniemozliwia tolerancji sam jej wykluczajacy, bio-
racy sie z jej ,jedynosci” rdzen? Lessing zatem, jako szermierz
niewiary zapewnia — szczeg6lnie tych, co to ,bardziej chrzesci-
janami sa niz ludzmi™', Zze nie zywi wobec religii wrogosci, jed-
noczes$nie wzdrygajac sie przed pojeciem ,ateizmu”, obserwuje
»chrzescijanski motloch” z watla nadzieja, ze by¢ moze znajdzie
sie cho¢ jeden czytelnik jego dziela, ktérego nauczy ono podwa-
zaC oczywistosci i powszechnosc¢ wlasnej religii.

19 T, Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatel..., s. 504.
2% Tbidem, s. 28.
2! Tbidem, s. 25.
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»,Psychologia zabobonu” to inna forma niewiary, rozwijana
przez jej teoretyka G.Ch. Lichtenberga. Afirmujacego osiagniecia
oswiecenia — do ktorych zalicza przede wszystkim unicestwienie
groznej zakonnej hydry** (likwidacje zakonu jezuitow) — i swia-
domie zglebiajacego wszechobecnos¢ zabobonu w ludzkim zyciu.
To pozwala mu stworzy¢ postulat niezbednosci dokonania jego
systematyzacji i wyodrebnienia zarowno tych koniecznych, jak
i tych szkodliwych i negatywnych jego form. Kwestia ta jawi mu
sie¢ jako nad wyraz istotna, poniewaz dotyczy fundamentalnych
kwestii antropologicznych, w tym takze podstawowego pytania:
kim jest cztowiek? Wynika to z jego ujecia przesadu, jako rodza-
ju pozytecznego instynktu, dzieki ktéremu ludzie ,[...] czyniq [...]
bez zadnego wysitku wiele rzeczy, o ktérych zbyt trudno byltoby
im postanowi¢ na drodze przemyslen”?®. Lecz szczegblnie w dwoch
skrajnych postaciach okazuje si¢ on wyjatkowo niebezpieczny:
jako zabobon systemowy — uprawiany przez kosciol, zwiazany
z nieszczesnym betkotem klechéw?* (cho¢ sama nauka Chrystusa
wydaje mu sie nader fortunnym sposobem osiagniecia w zyciu
szczescia) — oraz w ksztalcie nieco wysubtelnionym, czyli probie
supremacji ,naukowosci”.

Zupelie innym przypadkiem jest J.J. Winckelmann, kto6-
remu Zatorski poswieca w swojej ksiazce dwa eseje. Uznawany
zgodnie za tworce nowoczesnej historii sztuki, niegdysiejszy stu-
dent teologii protestanckiej staje sie w nich symbolem niewiary,
a moéwiac Scislej, okazuje si¢ nim przede wszystkim jego osobli-
wa konwersja na katolicyzm. Nawrocenie luteranina, ktére miato,
jesli nie wytacznie, to ponad wszystko, charakter w dwojnasob
pragmatyczny oraz, w swych nastepstwach, erotyczny. PrzejScie
badacza sztuki starozytnej na wiare katolicka (po ktorym, jak
pokazuja zrodla, pozostal czlowiekiem religijnie obojetnym), podyk-
towane bylo bowiem zwiazana z nim mozliwoscig dostepu do zbio-
row dziel sztuki przechowywanych w Rzymie. Mozliwoscia, ktéra
rychto sie ziscila. Juz rok po przyjeciu nowej wiary, dzieki sty-
pendium od kréla polskiego Augusta III i wplywom nuncjusza
papieskiego, kardynalta Alberica Archinta, Winckelmann dociera
do Wiecznego Miasta i niebawem zostaje bibliotekarzem wspo-
mnianego kosScielnego dostojnika. Drugi praktyczny wymiar tej
konwersji wiazatl sie z tym, ze, doprowadzajacy do niej ostatecznie

22 Ibidem, s. 38.
2% Ibidem, s. 50.
2% Zob. ibidem, s. 53.
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Archinto, traktuje ja jako czes¢ pewnej gry, swoistych zawodow
pomiedzy wysokimi ranga duchownymi w pozyskiwaniu dla koscio-
la znaczacych postaci 6wczesnej humanistyki. Stanowita ona za-
tem Srodkiem do celu, czyli przyspieszenia wlasnej koscielnej
kariery. Dla Winckelmanna byla to, jak sie wydaje, zmiana ponad
wszystko czysto formalna, obojetna dla ,wewnetrznych przeko-
nan i wlasnego rozumienia rzeczy”®®. Dlatego miedzy innymi jego
poézniejsza nominacja na bibliotekarza i kustosza zbioréw sztuki
innego jeszcze kardynata, Alessandra Albaniego, oraz dostep do
papieskiego dworu nie stoja na przeszkodzie wyrazaniu zdecydo-
wanego krytycyzmu wobec Kosciola i jego glowy: wydanie przez
papieza decyzji o zakryciu blaszanymi ostonami genitaliow rzym-
skich posagow uznaje za skandaliczne, a autora nakazu nazwie
»,Skrajnym ignorantem w dziedzinie literatury i sztuk pieknych”
oraz ,ostem”®. W listach przewiduje takze rychly upadek Stolicy
Apostolskiej oraz ostateczny koniec stanu duchownego®’.
Konwersja na katolicyzm jest dla Winckelmanna takze ry-
tualem inicjacyjnym, dajacym mu mozliwos¢ spelnienia mitosci
miedzy mezczyznami, ktorej Rzym w drugiej polowie wieku XVIII
jest najwyrazniej europejskim centrum. Cho¢ szczegé6lnie god-
nym podkreslenia jest tu by¢ moze prymat Neapolu — ktérego na-
zwa byla wowczas synonimem milosci do chlopcow — ,Tajlandii
wczesnej seksturystyki”®®. Nasz bohater odwiedza je kilkukrot-
nie, bedac miedzy innymi goSciem oddelegowanego tam posta
brytyjskiego sir Wiliama Hamiltona, ktéry zabawia swych gosci
widokiem kapiacych sie w morzu nagich chlopcow, wynajetych
specjalnie w tym celu”®. Homoseksualizm jest tam wowczas naj-
wyrazniej doS¢ powszechnie praktykowany takze na papieskim
dworze, dlatego nie dziwig stowa autora opisujace jego relacje
z kardynalem Albanim: ,Otwieram przed nim najtajniejsze za-
kamarki mego serca i doSwiadczam z jego strony takiej samej
poufatosci”®. Czytelnikowi majacemu tutaj jakies watpliwosci co
do tego, czego dotyczy wspomniane tu obustronne zaufanie, war-
to przytoczy¢ fragment innego jeszcze listu, ktéory Winckelmann

25 Ibidem, s. 73.

26 Ibidem, s. 57.

2" Zob. ibidem, s. 155.

28 W.D. Wilson, Goethe Mdnner Knaben. Ansichten zur ,, Homosexualitét”, Berlin
2012, s. 147.

29 T. Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatetl..., s. 90.

39 Ibidem, s. 89.
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pisal do H.D. Berendisa — prywatnego sekretarza weimarskiej
wdowy, ksieznej Anny Amalii: ,Siedemdziesiecioletni kardynat
[Albani] jest moim zaufanym i zabawiam go czesto opowieSciami
o moich mitosciach. Szlachta jest tu pozbawiona nadecia, a wiel-
cy panowie pedanterii. Bardziej niz u nas wie si¢ tu, na czym po-
lega wartosS¢ zycia; dazy sie do tego, by sie nim rozkoszowac
i pozwoli¢, by kosztowali je inni”!. Oba zarysowane tu wymiary
swojej konwersji zwiezle ukazuje inny jeszcze fragment kores-
pondencji Winckelmanna, w ktéorym szyderczo i przeSmiewczo
zawiadamia o ,napopieleniu” w Srode Popielcowa najswietszym
paskudztwem, ktore nieomal wpadto mu do ,geby”, a takze iro-
nicznie wspomina o swojej ostatniej spowiedzi — ,Wyspowiada-
lem si¢ tez na nowo, same $licznosci, ktore lepiej sie daja wyrazic
po lacinie niz w mowie ojczystej. Ma sie tu sposobnos$é¢ mowic
Petroniuszem i Marcjalisem [...], im bardziej naturalnie, tym
uczciwiej™? — jako Swiadectwie tego, ze KosSciot to jednak wielce
dobrotliwa matka. Informuje przy tym o popelnionych grzechach
(,same $licznosci” — allehand schéne Sachen), ktérych znacze-
nie pozwala przyblizy¢ pomocny komentarz Zatorskiego do wska-
zowek, jakimi sa tu postacie dwoéoch tworcow: ,by¢ moze aluzja
do Satyryk Petroniusza, zawierajacych wiele watkow homoero-
tycznych; Marcjalis byt autorem popularnych epigramow, czesto
obscenicznych”®. Warto zestawi¢ go z objasnieniem innego inter-
pretatora, ktory podkresla, ze autor Satyryk juz w XVIII wieku
rozpoznawany byl jako ,gejowski klasyk”, Marcjalisa za$s charak-
teryzuje jako twoérce utworéw pelnych rubasznej homoeroty-
ki analnej®*.

Od papieza — ,osta” przejdzmy do ,papieza sztuki
go z dwoch obecnych w ksiazce ,weimarskich olbrzymow

7735’ jedne—

236.

31 W.D. Wilson, op. cit., s. 144. Zdaniem autora nie watpliwosci co do tego, ze
wymienione w tekscie listu ,milosci” [Amours] oznaczaja seksualne przygody
Winckelmanna. O tym zas, ze dotycza one miloSci homoseksualnej swiadczy¢
moze chocby fragment innej korespondencji, z ktérego dowiadujemy sie, ze pisarz
w wieku lat 46 po raz pierwszy zakochatl sie w kobiecie. Zob. ibidem.

32 T. Zatorski, Krngbrne dzieci Wieku Swiatel..., s. 78.

3 Ibidem.

3% Zob. W.D. Wilson, op. cit., s. 145.

3% Zob. H. Grimm, Das Leben Goethes, Hamburg 2012, s. 14.

3¢ Wlasnie tak Ch.M. Wielanda, J. W. Goethego i J.G. Herdera tytulowat swego
czasu F. Schiller — dzi§ sam uznawany za czwartego z ,olbrzymoéw”. Zob.
V. Ebersbach, A. Siekmann, Anekdoten tiber Goethe und Schiller, Weimar 2005,
s. 125.
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J.W. Goethego. Jego niewiara jest wielopoziomowa i rozpieta po-

miedzy deklarowanym nie byciem chrzesScijaninem, a nie byciem

jednoczes$nie ani anty- ani tez kontrchrzescijaninem. Tak rozu-
miane bycie niechrzescijaninem znajduje w zZyciu i tworczosci
poety wieloraki wyraz:

— wyczerpanie sie¢ w mlodosci uczu¢ religijnych w przeciwien-
stwie do zainteresowania zagadnieniami religii i teologii —
o czym moze SwiadczyC¢ jego wywolujaca kontrowersje, choc¢
zaginiona, dysertacja poswigcona Jezusowi.

— teologia okazuje sie dziedzing, w ktorej ekspertem jest diabet,
lecz sam Faust jg ,niestety” studiuje.

— jako idea nadrzednosci panstwa nad sprawami kultu, czyli
podporzadkowania duchownych wtadzy swieckie;j.

— w osobliwej koncepcji zbawienia Fausta, opartej na koncep-
cji zdechrystianizowanej apokatastazy; Goethe wlacza zycie
wieczne i zbawienie we wlasna ontologie natury, ktéora okazuje
sie wiecznotrwalg zmiang i transformacja sit, wylacza ja na-
tomiast z jakichkolwiek zwiazkow z ,grzechem”, ,wina” czy
yteologicznymi subtelnosciami”. Obietnica zbawienia dotyczy
kazdego czlowieka, ktory wpisuje sie w dynamiczna nature
Swiata i sam dazy do rozwoju. Pozwala to zarysowac¢ pewna
stopniowalnos¢ samej nieSmiertelnosci, ktérej petnia dotyczy¢
moze tylko wielkich tworcow, a ledwie namiastka spotyka
szarego, przecietnego czlowieka, wiodacego po Smierci egzy-
stencje upiornego lemura®’.

Owo bycie niechrzesScijaninem nie tylko nie oznacza jednak
bezwzglednego i calkowitego wyeliminowania wiary religijne;j
z wlasnego zycia — Zatorski wskazuje tu raczej na alternatyw-
ng wobec chrzescijanstwa, Goethego religie prywatna, panteizu-
jaca i pozakonfesyjna® — a takze idaca z nia w parze krytyke
apoteozy czystego rozumu. Poeta bezlitosnie przeciez wySmiewa
naiwnie racjonalna, bedaca wowczas w rozkwicie, teologie ,libe-
ralizujacg”. Jako spoteczny konserwatysta dostrzega niezasta-
piong role kosciotla w charakterze narzedzia zapewniania spotecz-
nego porzadku. Jednoczesnie 6w nieodgadniony wciaz dla nas
tworca, z duma i zadowoleniem pisze w liscie do Ch.G. Voigta
o swym synu, ktory, jak mu sie¢ wydaje, ,zdecydowane pogan-
stwo”*? odziedziczyl wlasnie po ojcu.

37 Zob. ibidem, s. 191.
38 Zob. ibidem, s. 214.
%% Tbidem, s. 239.
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Takze u ostatniego z krnabrnej gromady, czyli F. Schillera,
odnajdziemy pewna posta¢ niewiary. Cho¢ poswiecony mu esej
dotyczy glownie jego literackiego debiutu, czyli dramatu Zbdjcy —
przejawu buntu wolnosSciowego przeciw tyranom — to nie mylit
sie¢ F. Nietzsche, ktory odczytal go jako ,tytaniczne zmagania
z religia i cnotg”®. Albowiem atakowana w nim polityczna des-
potycznos¢ dotyczy rowniez religii i kosciota, splecionego z ow-
czesnym systemem wladzy absolutnej: ,Z jednej strony istniat
kosciol ewangelicki. Instytucja, ktora wespot z miastami i szlach-
ta przynalezala do przedstawicielstwa stanow uprzywilejowanych,
broniac swoich starowittenberskich praw, zgodnych w ustrojem
politycznym, do [ustalania wysokoSci| podatkéow i samostano-
wienia. Kosciol rozumial sie jako wladza porzadkujaca, a jego
ortodoksja skurczyla sie duchowo do skostnialego kodeksu za-
chowan™!. Poeta zetknat sie z tym dotkliwie juz w wieku szkol-
nym, zasiadajac w lawach ,zakladu wychowawczego” ksiecia
wittenberskiego Karola, na ktore to doswiadczenie Zbdjcy sta-
nowi¢ maja gwaltowna reakcje. Zakladu, w ktéorym kierowano
si¢ trzema naczelnymi wartosciami: subordynacja, dyscypling
i wspolzawodnictwem; sam zas osrodek takiej edukacji stanowit
polaczenie szkoly, klasztoru i wojskowych koszar*. W kontekscie
niewiary na uwage zastuguje takze postac¢ jednego z bohaterow
dramatu — Franciszka — zatwardziatego ateisty, ktory przezywa
donioslo§¢ moralnego zwyciestwa, bioracego sie z konsekwent-
nego pozostania przy wlasnej bezboznosci.

Wiestaw Malecki
(Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu)

% Tbidem, s. 342.

*! R. Safranski, Schiller oder die Erfindung des Deutschen Idealismus, Mtnchen
2010, s. 30.

42 Zob. ibidem, s. 33.





