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Abstract

Based on Tabi no Michikusa [Places I Encountered on My Journey], a 19th-century
travel account, this paper aims to discuss the first-hand experiences of a woman pilgrim
named Nishimura Misu. Her 158-day pilgrimage took her to thirty-three wondrous
places of worship dedicated to the bodhisattva Kannon in Western Japan and Zenko-ji
as main destinations, as well as other historically famous sites. The paper argues that,
given the limited mobility of low-status women during the Edo period (1603—-1868),
she disguised her travel as a pilgrimage to pray for the happy rebirth of her late husband
and daughters, which was considered a socially acceptable form of traveling. Thus, she
meticulously performed rituals for the dead throughout her journey. Misu’s experiences
were greatly impacted by the “no women allowed” rule, still effective at some Buddhist
temples and sacred mountains, which led to the development of unique practices, such
as taking special routes for women (nyonin michi), attending halls for women pilgrims
(nyonindo) and conducting pilgrimage rituals through a proxy, as well as visiting nyonin
Koya—temples of Shingon Buddhism intended as a substitute for Mount Koya.
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Charakterystyka zrédla

Prezentowany artykul o charakterze przyczynkarskim ma za zadanie wprowadzié¢
do obiegu naukowego praktycznie nieznane zrodto!, to jest dziennik z podrozy (tabi
nikki) XIX-wiecznej zamoznej chlopki Nishimury Misu (zm. 1874). Opatrzone tytu-
tem Tabi no michikusa % LLREFEHIAME [Miejsca, do ktérych zawitatam w podrozy]
zapiski zostaly przelane na papier na uzytek wlasny autorki w celu udokumentowania
jej 158-dniowej wyprawy (od 28 dnia 2 miesigca ksi¢zycowego do 8 dnia 7 miesigca
1860 roku)?. Jest to relacja podrdzniczo-krajoznawcza o walorach kulturoznawczych
oraz literackich. Skrupulatnie datowana, spisana proza, wzbogacona o wiersze kom-
ponowane przez autorke w przyptywie inspiracji widokami oraz dos§wiadczeniami na
szklaku. Pod wzgledem formy nie odbiega od typowego dla epoki schematu?.

W obrgbie 6wczesnego podrézopisarstwa kobiecego mozna wyrézni¢ dwa gléwne
gatunki:

e tabi nikki (iR HFZ), czyli diariusze/dzienniki podréznicze. Byt to gatunek
eklektyczny (proza przeplatana poezjg), ktorego korzenie si¢gaja 935 roku,
kiedy to Ki no Tsurayuki, podszywajac si¢ pod kobiete, spisal Dziennik z Tosy
(Tosa nikki T1%HFL), relacje z podrozy z Sikoku do stolicy. W czasach Misu
powstaty miedzy innymi Azumaji nikki & HEE Ody leko /NHE T oraz
Futara méde nikki — 3776 HEC Kuwabary Hisako ZJF/AT-. Sa to zapiski
zamoznych mieszczek w §rednim wieku z pielgrzymki do Ise potaczonej z wy-
prawa krajoznawcza z 1841 roku.

! Dotychczasowe badania nad tekstem to: Keiko Shiba, Josei tachi no junrei: Tabi no michikusa,
~Kokubungaku: Kaishaku to Kanshd” 2006, nr 17, Tokyo: Shibundd, s. 150-157; krotka wzmianka
w: Matgorzata Sobczyk, Krew kobieca w religiach i folklorze Japonii: konteksty ,,Sutry krwawego jezio-
ra”, Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikolaja Kopernika 2022, s. 301-302.

2 Misu Nishimura, Tabi no michikusa, w: Hiezu-son shi: rekishi to gyoji o chishin ni, t. 2, Hie-
zu-son 1986, s. 477. Zrodlo zachowato sie w odpisie z 1887 roku pedzla Ishihary Tadamasy (Misu
nosita panienskie nazwisko Ishihara). Ibidem, s. 317. Oznacza to, ze zapiski mogty krazy¢ w waskim
obiegu czytelniczym grona rodzinnego. Konczg si¢ stwierdzeniem, ze autorka spisala zaledwie jedng
dziesigciotysieczng czes¢ tego co planowata, a jej dzielo nie powinno by¢ pokazywane osobom trzecim.
Podsumowanie to mogto by¢ wyrazem skromnosci autorki. Ibidem, s. 477.

3 W poczytnym poradniku dla podréznych Ryoké yajinshii JikfT /L& [Niezbednik podréznika]
z 1810 roku Yasumi Roan zaleca, by w podrozy spisywaé na biezaco ogladane miejsca o znaczeniu
historycznym, urokliwe widoki oraz osobliwe zwyczaje, a takze zastyszane ciekawostki o nich. Ponadto
radzi, by odnotowywa¢ skomponowane strofy (wiersze w stylu chinskim, wiersze w stylu japonskim
waka badz pie$ni wiazane renga) lub przynajmniej koncept, na ktorym strofy maja si¢ opieraé, a takze
szkicowa¢ widoki. Notatki raptularzowe nalezato przepisac i uporzadkowa¢ po powrocie do domu. Rdan
Yasumi, Ryoko yajinshii, Toto (Tokyd): Suharaya Ihachi 1810, s. 244. Dziennik Misu spetnia powyzsze
zalozenia, a jedna wzmianka sugeruje, ze wersja oryginalna byta opatrzona ilustracjami. Misu Nishimu-
ra, Tabi no michikusa, s. 345.
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 dochiki GEHED), czyli zapiski z drogi. Byly to zwiezte notatki zawierajace
czgsto informacje praktyczne, odleglosci pomigedzy miejscowosciami, nocle-
gownie, rejestry wydatkow, a takze warte odwiedzenia atrakcje. Przyktadami
sa notatki mieszczek z pielgrzymek do Ise z 1862 roku: Sangii déchii shoyoki
= EHFE A RD autorstwa Konno Oito 5 7R LUE oraz z 1817 roku: Dochii
nikki 3 H & autorstwa Mitsui Kiyono —FFi5 £

Tabi no michikusa zalicza si¢ do tej pierwszej kategorii, a na tle piSmiennictwa
podrozniczego wyrodznia si¢ ze wzgledu na autorstwo — reprezentuje glos podwoj-
nie marginalizowany. Pomimo mody na podrézowanie, jaka nastata wraz z koncem
XVII wieku, tworczo§¢ podrozopisarska kobiet jest stosunkowo skromna, a dzienniki
kobiet wywodzacych si¢ z ludu stanowig rzadko$¢?.

Tym, co czyni dzieto Misu szczegoélnie interesujgcym z punktu widzenia badan
kobiecych, jest moment dziejowy, na ktory przypadala opisywana wyprawa. Rok 1860
stanowit schytkowy etap obowigzywania ostawionego zakazu wstepu dla kobiet do
miejsc §wigtych — formalnie zniesionego przez wladze panstwowe w 1872 roku’. Re-
lacja pozwala wigc na poznanie z pierwszej reki specyfiki kobiecych doswiadczen po-
drozniczych osadzonych w konkretnych realiach spoteczno-historycznych. Miejscami
oddaje tez stosunek autorki do warunkéw pielgrzymowania narzuconych kobietom.
Z niedopuszczaniem kobiet do miejsc swigtych wigze si¢ jeszcze jedna okolicznosc,
ktora czyni czas wyprawy Misu wyjatkowym. Celebrowano wowczas rocznice cudow-
nego wypietrzenia si¢ swigtej gory Fuji. Z tej okazji zakaz wstgpu dla kobiet zostat
tymczasowo ztagodzony, dzicki czemu Misu miala jedyna w zyciu szans¢ wejscia
na wysokos$¢ 6smej z dziesigciu stacji. Bylo to dla niej doswiadczenie niepowtarzal-
ne, poniewaz rocznic¢ t¢ obchodzono zaledwie raz na 60 lat®. Majac na wzgledzie te

4 Shiba Keiko odnalazta 133 dzienniki z podrézy kobiet, z czego tylko w 5 przypadkach wiadomo,
ze wyszly spod pedzla kobiet pochodzenia chtopskiego. Keiko Shiba, Tabi nikki kara mita kinsei josei no
ichi késatsu, w: Edo jidai no josei tachi, red. Kinsei Joseishi Kenkyiikai, Tokyd: Yoshikawa Kobunkan
1990, s. 151-161. Zestawienie nie jest kompletne (nie obejmuje Nishimury Misu) pozwala jednak na
sformutowanie ogélnego wniosku, ze w okresie Edo kobiety z wyzszych sfer czgsto podrézowaly z ko-
niecznos$ci (w zwiazku z urzedem meza lub innego cztonka rodziny; w zwiazku z obowigzkiem okreso-
wej relokacji do Edo — siedziby siogunatu). Osobng kategori¢ stanowig artystki, poetki i mniszki — podro-
ze byly wpisane w ich dziatalnos¢. Kobiety pochodzenia plebejskiego (chtopskiego i mieszczanskiego)
podrozowaty na pielgrzymki, w celach leczniczych do goracych zrodet lub w sprawach rodzinnych.

5 Zakaz zostal zniesiony przez centralny organ administracyjny Wielka Rade Stanu (Daijokan)
specjalnym edyktem nr 98. Horei zensho: Meiji 5 nen, red. Naikaku Kanpokyoku, Tokyo: Naikaku
Kanpokyoku 1912, s. 82.

¢ Uwazano, ze gora Fuji wypietrzyla si¢ w ciagu jednej nocy w roku koshin (rok malpy starszego
brata zelaza). Zgodnie z kalendarzem cyklicznym, przejetym przez Japonczykow z Chin, lata liczono
wedlug sze$¢dziesigcioletnich cykli. Kazdy rok cyklu miat przypisane jedno z dwunastu zwierzat zo-
diaku oraz jeden z pigciu Zywioldw, podzielonych z kolei na dwa aspekty: jasny i ciemny (co okre§lano
mianem starszego i mlodszego brata). Ta sama kombinacja (w tym wypadku rocznicowa kombinacja
roku malpy starszego brata zelaza) przypadata raz na sze§édziesiat lat.
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uwarunkowania historyczne, artykut stawia sobie za cel uwypuklenie aspektow podro-
zy Misu, ktore dotykajg typowo kobiecych doswiadczen.

Pielgrzymka jako forma podrézowania

Jak juz zasygnalizowano, do$wiadczenia Misu byly wypadkowa splotu kilku
czynnikow spoteczno-historycznych, w tym ograniczonego dostepu do miejsc kultu
buddyjskiego. Ponadto nalezy uwzglednic¢ typowa dla epoki Edo (1603—1868) domi-
nacj¢ konfucjanskiego modelu rodziny, ktéry w potaczeniu z obowigzkami stanowymi
naktadanymi w systemie feudalnym na chtopoéw przektadat si¢ na ich ograniczong mo-
bilnos¢. Podrozowanie wymagato uzyskania specjalnych glejtow (fegata) niezbednych
do przekraczania rogatek granicznych pomigdzy prowincjami’. Podj¢cie podrozy z po-
budek religijnych (lub przynajmniej pod ich pretekstem) zwickszato szanse na uzy-
skanie stosownych dokumentow®, a w trakcie przekraczania rogatek — na pozytywna
decyzj¢ kontrolerow granicznych.

Procedury te znalazly odzwierciedlenie w doswiadczeniach Misu. Opuszczajac
Obamg (w dzisiejszej prefekturze Fukui), Misu odnotowata:

Nastepnego, 20 dnia padat deszcz. Pomimo tego obutam nogi w stomiane sandaty i wyruszytam
z zajazdu. Zdaje mi sie, ze mniej wiecej przy granicy miasta znajdowata sie budka straznicza (bansho %
FT)°. Kobiety majg zakaz opuszczania Wakasy, stad ten punkt kontrolny. Wczoraj duzo sie nastuchatam
o tym od gospodarza herbaciarni. Wszystko to wzbudzito we mnie obawy, wigc wypytatam go doktad-
nie. Gospodarz zajazdu udzielil mi przemy$lnej odpowiedzi, czym mnie uspokoit. Kiedy powotujac si¢
na przodkéw (senjin 55 N), wyjasnitam powod [podrozy], przepuszczono mnie bez problemu®.

7 Jak gtosit 6wezesny slogan: iri deppo deonna NSRRI ZZ, kontrolowano zwtaszcza bron palng
wnoszong do danej prowincji oraz kobiety opuszczajace dang prowincje. Kobiety musialy si¢ wyle-
gitymowa¢ dwoma dokumentami podréznymi: dochii tegata (dokument potwierdzajacy tozsamosc,
odpowiednik paszportu) oraz sekisho tegata (dokument zawierajacy cel podrozy, odpowiednik wizy).
Na przejéciach byty obecne kontrolerki (hitomi onna NJL.22), ktére w razie koniecznosci mogty prze-
prowadzi¢ rewizje osobistg. Bonpei, Edo no tabi to kotsii: dochii ga wakaru, Tokyo: Bonpei 2005, s. 18,
52. Rogatki byly rozmieszczone przy glownych szlakach komunikacyjnych w okoto 50 miejscach. Naj-
wazniejsze pod wzglgdem strategicznym byty przejs$cia: Imagire (Arai) i Hakone na trakcie Tokaidd oraz
Usui i Fukushima na trakcie Nakasendo, ktore pozwalaty na kontrolowanie przeptywu ludnosci oraz to-
war6ow do Edo, najwickszego wowczas miasta i centrum politycznego kraju. Te cztery rogatki uchodzity
za szczegolnie trudne do przekroczenia ze wzgledu na wzmozone kontrole. Ibidem, s. 52.

8 Drugg forma podrézowania dostgpna dla nizszych warstw spotecznych byly wizyty w zrodtach
termalnych w celach leczniczych. Bonpei, Edo no tabi to kotsu, s. 10.

? W czgséci whadztw feudalnych obowigzywaty podwdjne kontrole: sekisho (por. przypis 7), usta-
nowione przez wladze centralne, oraz bansho, ustanowione przez wiadze lokalne. Atsuko Kanamori,
Sekisho nuke: Edo no onna tachi no boken, Tokyo: Shobunsha 2001, s. 17. W przypadku Fukui, wladze
lokalne ustanowity dodatkowe punkty kontrolne (bansho) w kilkunastu miejscach. Ibidem, s. 135-136.

10 Misu Nishimura, Tabi no michikusa, s. 409. Wszystkie cytowane w artykule teksty zroédtowe
zostaty przetlumaczone przez autorke. Frazy dodane lub uzupetnione zostaty umieszczone w nawiasach
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Powotanie si¢ na przodkéw, jak rowniez szereg spetnionych praktyk (o ktérych
bedzie mowa w dalszej czesci) wskazujg jednoznacznie na cel, ktory przy$wiecal po-
drozy Misu — byta to pielgrzymka w intencji spokoju posmiertnego zmartych cztonkow
rodziny. Pozytywny obrét sprawy zainspirowat ja do skomponowania wiersza:

Niezaleznie od prowincji w budkach strazniczych tylko kobiety sg niemitosiernie przepytywane
[napisatam] wigc:

Nawet urzgdnicy

stale gotowi by dreczy¢
kobiety

nie tacy straszni

ZEZRNE WEDHRZBAD T THEIOBEEDOETRL) (s. 410).

Pielgrzymowanie bylo dla kobiety (zwlaszcza o statusie gospodyni) jedna z nie-
licznych spotecznie akceptowalnych form podrézowania. Najwazniejszg rolg kobiety
byta opieka nad ogniskiem domowym. Dom (ie) utozsamiano z rodem, wigc pojecie to
obejmowato wspolnotg migdzypokoleniowa, w tym przodkow oraz przysztych potom-
kéw. Dbanie o dom implikowalo tym samym sprawowanie kultu zmartych i czczenie
ich pamigci, a takze zapewnianie ciagto$ci linii rodowe;j'!.

Majac to na uwadze, wyprawe Misu mozna rozpatrywac jako przedtuzenie jej obo-
wigzkow wzgledem rodu me¢za, a zapiski potwierdzaja, ze poprzez podréz realizowata
oba wymienione wyzej cele'?. W tytule swojego dzieta Misu postuguje si¢ wprawdzie
terminem fabi (podr6z), nie ulega jednak watpliwosci, ze podjeta pielgrzymke przede
wszystkim, by modli¢ si¢ o poSmiertne szcze$cie m¢za oraz corek, a funkcje rekreacyj-
ne miaty charakter poboczny:

Przesladowaty mnie nieszczescia. Ojciec osierocit mnie wezesnie, nawet nie byto mi dane poznaé
jego twarzy. [...] Po tym, jak wysztam za maz, umarta mi trojka dzieci. Ach! Jak chciatam odwiedzi¢

kwadratowych. Wybrane terminy japonskie uzupetniono o zapis oryginalny. Wszystkie cytaty z Tabi no
michikusa bgda dalej oznaczane przez podanie numeru strony w tek$cie glownym w nawiasach.

" Onna daigakushi, red. Matsutard Ishikawa, Tokyo: Heibonsha 1988, s. 298.

12 Intencja dbania o cigglos¢ linii rodowej jest w pielgrzymce Misu obecna, ale stabiej widoczna.
Przyktadem jej realizowania jest dokonanie zakupu pasa cigzowego (hara obi) jako talizmanu zapew-
niajacego szczeSliwy pordd. Misu planowata zabra¢ talizman w rodzinne strony. Istotne jest miejsce
zakupu — $wiatynia Kannon w Shiroko w prowincji Ise. Tamtejszy bodhisattwa byt otaczany kultem
jako patron kobiet ci¢zarnych. Misu Nishimura, Tabi no michikusa, s. 377-378. Zwyczaj obwiazywania
brzucha pasem w pigtym (rzadziej w czwartym miesigcu cigzy) jest dobrze udokumentowany w zrddtach
epoki. Zob. Shokoku fiizoku toijo kotae, w: Nihon shomin seikatsu shiryo shisei, t. 9, red. Toshijird Hi-
rayama, Toshimi Takeuchi, Tomohiko Harada, Tokyd: San’ichi Shobd 1969, s. 488, 505, 538, 554, 590,
614. Zrodta potwierdzaja tez wiare w specjalng opicke bodhisattwy Kannon z Shiroko nad bezpiecznym
porodem — miejscowe kobiety miaty lekkie porody, mimo iz nie nosity pasow ciazowych. Nihon meisho
fiizoku zue: Kinki no maki II, t. 12, red. T6z0 Suzuki, Tokyo: Kadokawa Shoten 1985, s. 63; Shokoku
fiizoku toijo kotae, s. 625.
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cudowne miejsca bodhisattwy mitosierdzia'® i $wiatyni¢ Zenkd-ji'4, by zobaczy¢ co$, co cho¢ przypo-
mniatoby mi cienie przesztosci! Ta mysl nie dawata mi spokoju, ale czas mijat, a ja bytam pochtonigta
obowiazkami domowymi, az przed dwoma laty i maz odszed! z tego $wiata. Poczutam sig, jakby
w ciemnoS$ciach zgasta mi lampa. Nie wiedziatam, co z soba pocza¢. Znowuz rok temu moja corka
udata si¢ w bezpowrotng podrdz, zostawiajac po sobie matego jeszcze wnuka (s. 318).

Z powyzszej wypowiedzi wynika, ze Misu latami nosita si¢ z zamiarem odbycia
pielgrzymki, ale zajmowaty jg obowigzki zwigzane z prowadzeniem domu. Na mental-
no$¢ oraz styl zycia Misu ogromny wptyw wywart konfucjanizm, a o jej przywiazaniu
do konfucjanskich warto$ci wymownie $wiadczy nadanie pigciu rozdziatom dziennika

13 Mowa tu o najwazniejszym szlaku pielgrzymkowym dla buddystéw japonskich, ktory obejmuje
33 $wigtynie bodhisattwy Kannon w zachodniej Japonii, stynne z cudownych interwencji. Bodhisattwa,
kierujac si¢ doskonatym mitosierdziem, przybiera 33 postaci, by nies¢ pomoc istotom btadzacym. Udo-
kumentowana historia tego szlaku sigga XII wieku. Od XV wieku w zrédtach pojawiaja si¢ okoliczno-
$ci jego ustanowienia. Jest to pielgrzymka prototypowa, ktorej tradycja przypisuje boskie pochodzenie
— Kumano Gongen (béstwo z Kumano uznawane za przejaw buddy Amidy) pod postaciag skromnego
mnicha imieniem Wielebny Butsugen oprowadzil cesarza Kazana po naznaczonych moca miejscach
kultu bodhisattwy. Po ukonczeniu wedréwki Kumano Gongen udzielil cesarzowi wyroczni, w ktorej
zawarl wielorakie korzysci, na jakie mogli liczy¢ nasladujacy ich pielgrzymi. W kontek$cie wyprawy
Misu na uwagg zastuguje fragment dotyczacy losow po$miertnych, odnotowany w jednej z najbardziej
poczytnej w jej czasach wersji Saigoku junrei daiengi V8[EKAL KA [Wielka historia pielgrzymki
po zachodniej Japonii]: ,,Jesli chodzi o przyszle zycie, [pielgrzymi] moga mie¢ pewnos¢, ze ich matki
i ojcowie z siedmiu wcielen, rodzenstwo, a takze krewni i spowinowaceni na sze$¢ sposobow, zostang
doprowadzeni do stanu buddy. Choéby jeden sposrod krewnych lub spowinowaconych zostat pominigty
i odrodzit si¢ w najnizszej sferze egzystencji, ja wybawi¢ go od cierpienia i na pewno doprowadze
do stanu buddy caty rod pielgrzyma” (Taiichi Inagaki, Saigoku junrei daiengi ni tsuite: kaisetsu nara-
bi ni honkokubun, kotei, kaisetsubun, ,,Bunkyo Daigaku: Gengo to Bunka” 2014, nr 26, s. 217). Jako
dodatkowa motywacj¢ do pojecia pielgrzymki za zmarte corki mozna wskazaé gleboko zakorzenione
w japonskiej kulturze buddyjskiej przekonanie, ze kobietom trudniej jest dostapi¢ zbawienia. Wedlug
Saigoku junrei engi PHIEKLGAT ([Historii pielgrzymki po zachodniej Japonii], wersja z Hasedery,
tekst datowany na XIV wiek, ale opublikowany dopiero w XVIII wieku) wtadca piekiet Enma miat po-
wiedzie¢ do Wielebnego Shokii: ,,Dzisiaj zmarly i przybyly do mnie z Japonii 1203 osoby. Sposrdd nich
w Czystej Ziemi odrodzi si¢ zaledwie 9 mezczyzn. Wielebny zapytal: Dlaczego wsrdd tych, co trafig do
Czystej Ziemi, nie ma ani jednej kobiety? Krol Enma odpowiedzial: Z powodu wrodzonej zachtannosci
i gleboko zakorzenionej zazdro$ci kobietom trudniej jest odrodzi¢ si¢ w Czystej Ziemi. Shoku zapytat
ponownie: Wskaz mi, proszg, czy istnieje praktyka, dzigki ktorej wszyscy zatwardziali grzesznicy oraz
kobiety tatwo trafia do rajskiej krainy i unikng cierpienia w trzech najnizszych formach egzystencji?”.
Po tej wymianie krél Enma wyglosit histori¢ ustanowienia pielgrzymki po 33 $§wiatyniach bodhisattwy
Kannon, zachg¢cajac do jej kultywowania. Saigoku junrei engi, w: Ryaku engi: shiryo to kenkyii, t. 2, red.
Ryakuengi Kenkyukai, Tokyo: Bensei Shuppan 1999, s. 81.

14 Kompleks $wiagtynny potozony w prefekturze Nagano. Glownym obiektem kultu jest tam posag
buddy Amidy na tle mandorli, zgodnie z legenda zatozycielska wytowiony z kanatu Naniwa przez Hondg
Yoshimitsu (od jego imienia w odczycie sinojaponiskim pochodzi nazwa §wiatyni). Nadzor nad obiektem
sprawuja szkoly Tendai oraz Jodo-shii (Czystej Ziemi). Rodzina Nishimura nalezata do szkoty Jodo-shd,
glownego odlamu amidyzmu. Wynika to bezposrednio z notatki Misu na temat wizyty w Kurodani,
miejscu nauczania tworcy szkoty — Honena. Misu Nishimura, Tabi no michikusa, s. 389.



Pielgrzymowanie kobiet w Japonii w $wietle XIX-wiecznego dziennika z podrozy Nishimury Misu 29

tytutéw odpowiadajacych pigciu kardynalnym cnotom'®. Przesigknigta duchem kon-
fucjanizmu seria poczytnych podrecznikow o wychowywaniu dziewczynek na przy-
ktadne matki i Zony, znana jako Onna daigaku [Wielka nauka dla kobiet], kilkakrotnie
podkresla, ze miejsce kobiety jest w domu: ,,Kobieta nie ma spraw pozadomowych.
Pielegnowanie cnét kobiecych to jej zajecie™®. ,[Kobieta] powinna wklada¢ serce
w prace domowe i bez zaniechania przyktadaé si¢ do kierowania domem. [...] Przed
czterdziestym rokiem zycia nie powinna zbyt czesto uczeszczaé do miejsc, ktore wie-
lu ludzi odwiedza dla zabawy, w tym $wigtyn sintoistyczych (miya =) i buddyjskich
(tera 5F)”V7. Na uwage zastuguje zwlaszcza ostatnie z przytoczonych tu zalecen o cha-
rakterze obyczajowym — odradzano mtodym kobietom szukania rozrywek poza do-
mem, wiaczajac w to gwarne miejsca kultu.

Rytualy ku czci zmarlych

Blisko potroczna pielgrzymka Misu obfitowala w praktyki religijne zwiazane
z modlitwami o spokodj posmiertny cztonkéw rodziny, a szczytny cel, jak juz zasy-
gnalizowano, legitymizowal opuszczenie domu na dtugie miesiace. Pielgrzymi szlak
zawiodt Misu do 33 $wigtyn bodhisattwy Kannon w zachodniej Japonii, dotarta tez do
Zenkd-ji. Podczas wizyty w Zenko-ji odnotowata:

Speknito si¢ towarzyszace mi od lat marzenie. Lzy wdzigcznosci poptyngty mi po policzkach,
jak krople deszczu. Kiedy uspokoitam si¢ wewnetrznie, pomodlitam si¢ o osiagnigcie stanu buddy
(bodai F1R) przez moje dzieci i meza. Nie omieszkatam tez zanie$é modlitw w intencji wlasnego
obecnego i przyszitego zycia (s. 425-426).

Jak wynika z powyzszego wpisu, Misu miata bardzo emocjonalny stosunek do wi-
zyty w Zenko-ji. Nie tylko osobi$cie odmowita modlitwy, lecz poktadata tez nadzieje
w specjalnych obrzedach za zmartych:

Ponownie wesztam do pawilonu Buddy (midé f#l%) i ofiarowatam trociczki odpalone od wiecz-
nego ognia. Co si¢ tyczy niegasngcych lamp (joté F%]), sg tam trzy lampy z czystego ztota, zapro-
szone przez $wiatlo, ktore bito z ciata Tathagaty'®. Cho¢ od tamtej pory uplynely juz setki lat, ogien
ptonie nieprzerwanie po dzi$ dzien. W przyptywie wdzigcznosci ztozytam ofiarg na codzienne obrzedy

15 Poszczegolne czgscei to: Jin no bu (Czgé¢ dotyczaca humanitarnoscei), Gi no bu (Czg$¢ dotyczaca
obowiazkowosci), Rei no bu (Czgs¢ dotyczaca obyczajnosci), Chi no bu (Czgs¢ dotyczaca madrosci),
Shin no bu (Czgé¢ dotyczaca zaufania).

1 Onna daigakushi, s. 16.

17 Ibidem, s. 20.

18 Nyorai #13K (ktory tak przyszedt). Jeden z przydomkow Buddy.
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zaduszne (nippai H) za zmartego meza i corki, a takze ofiare na comiesigczne obrzedy zaduszne
(geppai A M) za pozostatych zmartych (hotoke 11)", by oddaé im zastugi. Czuwatam przez catg noc.
Styszatam, ze w tym pawilonie Buddy mozna zobaczy¢ cienie ukochanych osob lub ustyszeé¢ ich
glosy, ale — mimo iz zachowatam uwagg — nic takiego si¢ nie wydarzylo (s. 426—427).

Wedlug Zenko-ji engi 3 IESF#%E [Historii powstania Zenkd-ji] z 1692 roku
wspomniane lampy rozpalit strumien $wiatta bijacy spomigdzy brwi Buddy Amidy,
a ich ogien byt odtad stale podtrzymywany przez mnichéw. Zapalenie od tego cu-
downego ognia kadzidet badz lampiondéw w intencji zmartych miato utatwi¢ im
odrodzenie w Czystej Ziemi Buddy?’. Spelnienie tego aktu dewocyjnego miato dla
Misu szczegdlne znaczenie, poniewaz jej rodzina byta wyznawcami szkoty Czystej
Ziemi (Jodo-sh)*!. Na uwage zastuguja tez zakupione przez nig pakiety obrzedéw
zadusznych w dwoch wersjach — nippai oraz geppai. Seshu Jfi & (patron, ofiarodawca)
sktadal w tym celu ofiar¢ pieni¢zng w $wigtyni. W zamian za to otrzymywatl pisemne
potwierdzenie, ze mnisi bedg w jego imieniu regularnie odprawia¢ rytuaty zaduszne
(obejmujace czytanie sutr, palenie trociczek, sktadanie ofiar z kwiatéw). Przy ottarzu
lub w specjalnym pawilonie ustawiano tabliczki z imionami po§miertnymi osob, dla
ktorych obrzed sprawowano. Wspomina o nich Misu, gdy po calonocnym czuwaniu:
»|-..] nastat $wit, wigc mnisi weszli do pawilonu, by wykona¢ swoje obowiazki. Ta-
bliczki (ihai fi7f#) na obrzedy comiesigczne i codzienne byty juz gotowe. Podeszli
[z nimi] przed oblicze Buddy i w skupieniu odczytali sutre” (s. 427). Krotki czas ocze-
kiwania na wypisanie tabliczek byt spowodowany powodzig i mniejszym niz zwykle
naplywem pielgrzymow.

Ofiarowanie przedmiotoéw osobistych po zmartych to kolejny akt, ktéry mogt przy-
blizy¢ ich do osiagnigcia stanu buddy. Po czuwaniu w pawilonie §wigtynnym Misu
odnotowata:

O godzinie piatej?? wrocitam do noclegowni dla pielgrzymow. Kiedy jadtam $niadanie, odwiedza-
li mnie mnisi, jeden po drugim. Wspoélnie ucztowalismy. Dostatam od nich rézne podarunki, zwlaszcza
marynaty. Przyjetam je i, cho¢ bylo to dla mnie przykre, zdjetam z siebie trzy warstwy kimon* po

19 Hotoke (budda lub buddowie). Zwyczajowe okreslenie wszystkich zmartych, bez wzgledu na to,
czy osiagneli stan wyzwolenia.

2 Ichird Kobayashi, Zenko-ji Nyorai engi: Genroku 5 nen, Tokyo: Ginga Shobd 1985, s. 186.

21 Zgodnie z 6wezesng praktyka, rodziny mialy obowigzek zarejestrowaé sie w $wiatyni buddyj-
skiej, a przynalezno$é ta determinowata afiliacje denominacyjng danej rodziny. Swiatynia parafialna
(danna-dera) byla jednym z organéw administracyjnych najnizszego szczebla uprawnionych do wysta-
wiania dokumentow podréznych. Rodziny odprawiaty obrzedy pogrzebowe oraz zaduszne w obrzadku
danej szkoty.

22 Odpowiednik godziny 6smej rano wedtug rachuby zachodnie;j.

2 Problematyczny fragment. Misu postuguje si¢ skrotowym okresleniem mittsu nugite =D ¥ X T,
ktore traktuje tutaj dostownie jako trzy sztuki/warstwy kimon. Mogto jednak chodzi¢ o mittsu mon =
“D#X, czyli kimona od$wietne z herbami rodowymi umieszczonymi w trzech miejscach: na plecach i na
re¢kawach (a wigc rodzaj kimona, a nie ich liczbg).
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zmartym mezu i corkach, a nastepnie przekazatam je w ofierze przetozonemu §wiatyni. To tez w inten-
cji ich szczescia posmiertnego (s. 427).

Z kontekstu mozna wnioskowaé, ze Misu w trakcie nocnego czuwania miata na
sobie ubrania po zmartych cztonkach rodziny, prawdopodobnie liczac, ze zwigkszy to
szanse na doswiadczenie ich obecnosci.

Misu spetniata rytuaty za zmartych w kolejnych odwiedzanych na szklaku $wiaty-
niach. Obowigzek ten traktowata na tyle powaznie, ze robita sobie wyrzuty, kiedy zycie
w drodze uniemozliwiato jej ztozenie stosownych daréw. Na temat pobytu w Mii-dera
w Otsu odnotowata:

Kobieta dzwiga brzemig ztego karmana, dlatego nawet nie byto mi dane poktonic¢ si¢ przed dzwo-
nem z krélestwa smokéw (ryiigii HE &) w sanktuarium wewnetrznym (okunoin HLFE)*. Stugom po-
lecitam by udali si¢ na szczyt, a ja, kierujac si¢ ze stuzaca w dot po kamiennych schodach, dumatam
nad tym, ze cho¢ przypadala dzi§ miesi¢cznica $mierci mojego me¢za, to w podrézy — mimo dobrych
checi — zaniedbatam ofiary zaduszne (s. 381).

Pielgrzymkowe rytualy zastepcze

Zwyczajem, ktory wiazat si¢ z rytualami za zmartych, a zarazem umozliwial kobie-
tom odwiedzenie miejsc dla nich niedostepnych, byto pielgrzymowanie przez posred-
nika (daisan 1X.Z). Misu podrézowata w towarzystwie co najmniej dwoch mezczyzn,
ktorzy stuzyli jej za tragarzy. Ich rola, a takze powdd, dla ktérego Misu obarczyta ich
znaczng ilo$cig bagazu, staly si¢ jasne pod koniec narracji: przez cala droge nosili
kimona oraz pasy zmartych, co — jak wierzono — byto rownoznaczne z odbyciem piel-
grzymki przez nich samych. W Tanigumi, ostatnim punkcie na szlaku przez 33 cudami
styngce $wiatynie bodhisattwy Kannon, Misu napisata:

Stuzba mowita, ze kobieta ta [tj. Zona gospodarza zajazdu] bardzo przypominata moja corke. Na
ich stowa popadtam w tgsknote za rodzinnymi stronami, ale tez troska chwycita mnie za serce. Wtedy
mimochodem przypomniatam sobie, ze przeciez przyniostam ze sobg ubrania mojego meza i corek, bo
styszatam, ze obejscie z nimi cudownych miejsc bodhisattwy mitosierdzia przynosi ogromne zastugi

 Misu odwiedzita §wiatynie 1 dnia 4 miesigca. Jak podaje Annaisha 2N ([Przewodnik] z 1662
roku autorstwa Nakagawy Kiun)raz w roku (tj. 15 dnia 7 miesigca) obowigzywat tam dzien otwarty dla
kobiet. Dzwon, ktérego nie udalo jej si¢ zobaczy¢, to jeden z dziesigciu podarkdw, ktore miat otrzymaé
Tawara Toda Hidesato od samego wladcy krolestwa smokéw. W czasach Buddy dzwon wisiat po stro-
nie péinocno-wschodniej Dzetawany (Gion). Jego dzwigk wyraza wejscie w stan nirwany i osiggnigcie
niezmaconego spokoju. Uszkodzony przez wojownikow w XII wieku, odzyskat dawny blask dzigki
cudownej interwencji biatego smoka, ktory owinat si¢ wokot dzwonu i uderzyt w niego ogonem, co spra-
wito, ze peknigcia si¢ zrosty. Kiun Nakagawa, Annaisha, w: Minkan fiizoku nenchii gyoji, red. Kokusho
Kankokai, Tokyo: Kokusho Kankdkai 1925, s. 200.
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(kudoku Iﬂﬁ)zs. Wtasnie ztozytam w §wiatyni ostatni bilecik pielgrzymi (fuda 7[‘[4)26 i zapragnetam
rozda¢ ubrania ubogim. Zapytalam, czy nie ma tu 0séb potrzebujacych. Po tej prosbie udatam si¢ na
spoczynek. Nastepnego, 28 dnia, kiedy mieliSmy opuszczaé zajazd, przyszty ubogie staruszki, wigc
oddatam im kimona. Ze zdziwienia az odj¢to im mowg. ,,Jak moglyby$my przyjac¢ cos takiego? To
musi by¢ jakie$ przeznaczenie!”. Uradowane unosity [kimona] nad [pochylonymi] g%owami27, a po-
tem odprowadzity nas do granicy wsi. Pasy [od kimon] cérek tez oddatam ludziom posledniego uro-
dzenia (s. 417).

Dzi¢ki posrednictwu Misu zmarli odbyli posmiertng pielgrzymke. Kobieta wspo-
mogta ich dodatkowo, gromadzac zastugi w ich imieniu przez kultywowanie hojnosci,
jednej z cnét bodhisattwy. Aluzja do tego rytuatu pielgrzymkowego pojawila si¢ juz
wczesniej w toku narracji, kiedy podczas wizyty w Kumano Misu odnotowata:

Wspigtam si¢ na gore po kamiennych schodach i sktonitam przed Budda. Nastepnie wesztam do
noclegowni dla pielgrzymoéw. Miejsce to nazywa si¢ Shinryii-in (¥T3ZF%). Mnich opowiedzial mi, ze
akurat 23 dnia pierwszego miesigca kto$ wszedt do niedostepnego pawilonu wewnetrznego (naijin
Fi) i pozostawil tam jedwabne kimona mezczyzny i kobiety z wypisanymi na nich imionami §wiec-
kimi oraz po$miertnymi (kaimyo fiX44). Znaleziono je dopiero drugiego miesigca. Naradzano sie, kto
i z jakiej prowincji tego dokonat. Wreszcie ustalono, ze przyniesli je zmarli. Bylo to zdarzenie cudow-
ne, wigc postanowiono wystawic¢ [kimona] na widok patnikow (kaicho Eﬁﬂlﬁ)zg. [...] Kiedy ustyszatam
o tym, wlosy stangty mi d¢ba, a z oczu poptynely tzy (s. 348).

Silna reakcja emocjonalna Misu mogta wynika¢ z faktu, ze przez caly ten czas
nosila przy sobie kimona niezyjacych cztonkoéw rodziny, by ,,duchem” towarzyszyli jej
w pielgrzymce. Opowie$¢ mnicha brzmi jak rodzaj zachety do spetniania podobnego
rytuatu poprzez unaocznienie, ze zmarli, wobec ktorych zywi nie dopeiniaja tego obo-
wigzku, sami zabiegajg o zgromadzenie korzysci duchowych.

» Buddyjskie pojgcie oznaczajace gromadzenie dobrych uczynkow, ktore moga pomoc zrownowa-
zy¢ rachunek karmiczny (tj. proporcje dobrych uczynkéw wzgledem ztych uczynkéw). Posiada zwiazek
z doktryng o przekazaniu zastug (eko), zgodnie z ktorg odprawianie obrzedow w czyim$ imieniu (np.
w imieniu zmartych) przynosi korzysci zarbwno zamawiajagcemu lub odprawiajacemu obrzed, jak i oso-
bie, w ktorej intencji obrzed jest sprawowany. W kontekscie przynaleznosci denominacyjnej rodziny
Misu nalezy wspomnieé¢, ze Honen nauczal o ograniczonej skutecznosci przekazywania zastug przez
obrzedy zaduszne: jedynie siddma cz¢§¢ zastug trafiata na konto zmartego, zblizajac go do zbawienia.
Choryiti Ikemi, Chiisei no seishin sekai: shi to kyiisai, Kyoto: Jinbun Shoin 1985, s. 75-76.

2¢ Imienne bileciki pielgrzyma pozostawiane w poszczegdlnych $wiatyniach na szlaku jako dowod
wizyty. Jeden z poradnikow dla pielgrzyma (Junrei michi shirube) zalecal, by wypisa¢ na rewersie for-
mule: ,,Zawierzam si¢ Kannon, Bodhisattwie Wielkiego Mitosierdzia”. Na awersie obok imienia nale-
zalo napisa¢ nazwe¢ prowincji, z ktorej przybywa pielgrzym, oraz datg, a takze formule: ,,ofiarowano
z okazji wizyty w 33 §wiatyniach zachodniej Japonii”.

7 Gest przyjmowania w pokorze podarunkow (a takze poczestunku, listu, dokumentu itp.) od osoby
o wyzszym statusie. Etykieta nakazywata, by pochyli¢ gtowg, a ofiarowany przedmiot unies¢ powyzej
linii wzroku.

28 Dost. ,,odstonigcie kotary”. Rytuat polegajacy na tymczasowym i okresowym wystawianiu oraz
odstonigciu obiektow kultu, zwykle ukrytych. Jednym z najstynniejszych przyktadow jest cudowny po-
sag Buddy Amidy z Zenk®d-ji wystawiany raz na siedem lat.
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Jak juz zasygnalizowano, wnoszenie odziezy do $wiatyni moglo stanowié tez
ekwiwalent pielgrzymki dla kobiet do miejsc dla nich niedostepnych. Takg wizyte
przez posrednika ztozyta Misu na gorze Shosha®.

OmingliSmy domostwa ciagnace si¢ na dtugosci okoto 20 ché [tj. ok. 2180 m] i dotarlismy do
pawilonu dla kobiet (nyonindo 2 N\ i) w Higashi Sakamoto. Tam wreczytam moj [pielgrzymi] bezre-
kawnik (oizuru % 18) studze, by wszedt z nim na gére. Nie miatam jak sama dostarczy¢ bileciku (fiuda
#L), odpoczywatam wiec w chatce, rozmyslajac, ze nie ma na $wiecie istoty rownie niepewne;j jak
kobieta. Mialam tu po raz pierwszy ztozy¢ w §wiatyni bilecik i pomodli¢ sie, ale ze wzgledu na zakaz,
nie bylo mi dane nawet pokloni¢ si¢ przed Budda. Kiedy tak uzalatam si¢, za jakie czyny przyszio
mi urodzi¢ si¢ kobieta, grupa pigciu kobiet z prowincji Ise tak jak ja odpoczywata w oczekiwaniu na
swoich towarzyszy (s. 325).

Cienki bezrgkawnik oizuru stanowit znak rozpoznawczy pielgrzyma, a zarazem wy-
znacznik jego statusu. Na plecach wypisywano intencje. Na zakonczenie peregrynacji
Misu ztozyta go w ofierze przed bodhisattwg Kannon ze $wiatyni w Tanigumi w Mino:
»wlasnie wyszedl do mnie pewnie staruszek i powiedzial, ze powinnam ofiarowaé
w $wiatyni swdj bezrekawnik. Otrzymatam wigc pieczatke [...]” (s. 416). Byl to gest
symbolicznego wypetnienia wotum (mangan {itiiH) i zrzeczenia sie statusu pielgrzyma.

Zakaz wstepu dla kobiet

Cze$¢ Swiatyn (zwlaszcza potozonych w goérach) permanentnie lub okresowo
nie udzielata wstepu kobietom. Misu zetknela si¢ z ta zasadg juz przy okazji postoju

2 Rowniez Shosha-dera. Potoczna nazwa gorskiej $wiatyni Engyo-ji, nalezacej do szkoty Tendai.
Utworzona w 966 r. przez Wielebnego Shokii (Shoka Shonin). Stanowi 27 punkt na szklaku po 33 $wia-
tyniach bodhisattwy Kannon. Zakaz wstepu dla kobiet zostat tam oficjalnie wprowadzony w 1398 roku,
co potwierdzit akt odczytania stosownego reskryptu cesarskiego przed mauzoleum zatozyciela $wiatyni.
Dokumentujacy to zdarzenie mnich Chinzo odnotowal, ze Wielebny Shinkii uczynit w ciggu swojego
zycia wiele dobrego, gloszac kazania i nadajac wskazania, ale zadne z tych osiagni¢¢ nie doréwnuje
wystaraniu si¢ na dworze cesarskim o oficjalny zakaz wstepu dla kobiet. Takako Tanaka, Muromachi
obasan monogatari, Tokyo: Kodansha 1999, s. 201-203.

3 Pierwowzoru dostarczyt Kumano Gongen, ktory pod postacig skromnego mnicha imieniem But-
sugen Shonin skomponowat w tym miejscu strofy: ,,Bezrekawnik, na ktéorym dotychczas polegatem
jak na rodzicach, zdejmuje i sktadam jako wotum w Tanigumi w Mino” (WEETIZBRLL DAL
BV % WX TEBELEAD7212A). Piesn zachowala sie w kilku nieznacznie réznigcych sie
wersjach. Osiemnastowieczny komentarz do piesni podaje, ze pomystodawca pielgrzymki oraz pierwsi
nasladowcy nosili na plecach drewniane skrzynie (0i) z podobizng bodhisattwy Kannon w $rodku. Pod
skrzynig na plecach nosili zszyte skrawki materiatu, ktére, jak wynika z nazwy, miaty chroni¢ przed
obtarciem (suru — obcieraé). Tradycj¢ t¢ w uproszczonej formie podtrzymywaty kolejne pokolenia pere-
grynantéw. Zrezygnowali z dzwigania skrzyn na plecach na rzecz bezrgkawnika, ktory tylko w nazwie
zachowal pierwotny sens. Bin’yo, Junrei uta yoge: shita, Osaka: Shibukawa Seiemon 1779, f. 50-51.
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w pierwszym punkcie swojej pielgrzymki — na gorze Shosha. Zakaz (przestrzegany
mniej lub bardziej restrykcyjne do 1872 roku) wptynat na wypracowanie specjalnych
form pielgrzymowania dla kobiet. Z zapiskow Misu wytaniaja si¢ przyktady:
1) wytyczania specjalnych szklakéw dla kobiet (nyonin michi Z \&);
2) ustanawiania pawilonoéw dla kobiet (nyonindo 2 N&), ktore zapewniaty miej-
sce do praktyki, a takze odpoczynku oraz noclegu;
3) w szkole Shingon ustanawiania odpowiednikéw gory Koya, przeznaczonych
dla kobiet (nyonin Koya Z N\&%7).
Szlaki dla kobiet traktowano dwojako: zwyczaj mogt nakazywaé, by kobiety
i mezczyzni sie rozdzielali (np. w Iwama-dera 5 [H<F"), badz dopuszczat wspdlne
przemierzanie trasy (np. szlak opasajacy gére Koya). Podczas wizyty w Iwama-dera
Misu opisata nastepujacg sytuacje:

Przed [$§wiatynig] Wielkiego Mitosierdzia®’ droga rozwidlata si¢ na t¢ dla mezczyzn i t¢ dla ko-
biet. Mialam jednak obawy, czy tylko we dwie powinny$my i$¢ osobno’. Na to jeden z towarzy-
szy drogi powiedzial, Ze mamy si¢ rozdzieli¢, bo tak robig wszyscy pielgrzymi. Balam si¢ jednak
wchodzi¢ droga w odludne géry w towarzystwie samej kobiety. Mam stabe nogi, wigc jej obecnosc
moglaby okazaé si¢ niewystarczajaca. Nalegatam, bysSmy mimo wszystko szli razem, ale nie zgo-
dzit si¢, mowiac, ze powyzej pawilonu dla kobiet nie ma drogi na gorg. [...] Kiedy tak si¢ sprze-
czali$my, moj shuzacy powiedziat: ,,Co za bezdusznos¢! Posyta¢ kobiety same droga o dtugos¢ 3 ri
[ok. 11,7 km]! Po co w takim razie Pani zabrata nas ze soba? A gdyby doszto do nieszczgéliwego
wypadku, jak zdotamy si¢ wytlumaczy¢ przed Panem™ po powrocie do domu? Chocby byta to droga
donikad — pdjdziemy nia!”. Powiedzial to przez wzglad na mnie, poszlismy wiec razem droga dla
kobiet. Nie wszystkim si¢ to podobato, ale nie przejmowalismy si¢ tym (s. 383).

W opisanej sytuacji spor najprawdopodobniej dotyczyt dojscia do okunoin (sank-
tuarium wewngtrznego). Trasa dla kobiet wiodta tylko do punktu posredniego, gdzie
miescit si¢ przeznaczony dla nich pawilon (nyonindo), przy ktérym droga pod gore si¢
urywala. Obranie tej trasy oznaczalo rezygnacje z odwiedzin w potozonej najwyzej
czgsci kompleksu $wigtynnego.

Z kolei zachowana do dzi$§, a nawet podniesiona do rangi atrakcji turystycznej
trasa dla kobiet wokoét gory Koya byta uczeszczana przez pielgrzymow obu pici. Misu
zdecydowata si¢ na rozdzielenie ze stugami, by ci mogli wypehic w jej imieniu rytuaty
zaduszne. Ze stuzacg udata si¢ na noc do pawilonu dla kobiet.

31 Swigtynia szkoty Shingon zlokalizowana w Otsu w prefekturze Shiga. Utworzona w 722 roku
z inicjatywy mnicha Taicho. Obiektem kultu jest tam tysigcramienny bodhisattwa Kannon, znany jako
pocacy si¢ posag (ze wzgledu na ogromny wysitek, jaki wktada w ratowanie potrzebujacych).

32 Jeden z przydomkow bodhisattwy Kannon (Awalokite$wary).

33 To jest w towarzystwie stuzgcej.

3 Najprawdopodobniej chodzi o syna, ktoremu Misu przekazala funkcje gtowy rodu. Jest to zgodne
z konfucjanska zasadg trzech zalezno$ci kobiety: w dziecinstwie — od ojca, w dorosto$ci — od meza, na
staro$¢ — od syna.
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Wreszcie dotartam do pawilonu dla kobiet. Byta to licha, przydrozna chatka. Zimno jak w $rodku
zimy. Krzewily si¢ tam drzewa iglaste, takie jak cedry i cypry$niki. Nawet za dnia byto ciemnawo. Zu-
pehie inny $wiat. [...] Ze $wiatyni przychodzili jeden po drugim mnisi-akolici z poczgstunkiem. Przy-
milnie mnie witali, ale sprawialo mi to ucigzliwo$¢. Przynajmniej posciel nie byta zta, utozytam sig
wige do snu w cieple. Nastepnego, 26 dnia wstatam wczes$nie rano. Kiedy czytatam sutre, przebiegly
trzy czy cztery daniele. Dumatam nad niecodziennoscia tego widoku. Wtedy przyszli ci sami mnisi,
co zeszlej nocy, oferujac mi $niadanie. Dbali o mnie pod kazdym wzgledem. Byli dla mnie uprzejmi
niczym najblizsi. Skonczytam przygotowania do drogi, poprositam ich wigc, by juz wracali do siebie.
Nalegali jednak, by mnie odprowadzi¢. Podzigkowatam za trud swoim przewodnikom, pozegnatam
si¢ z nimi 1 wysztam za Glowna Brame (Daimon). Z drogi, ktéra przecinata wierzchotek gory, w dole
widac bylo liczne $wiatynie (s. 341).

Pozorne uprzejmosci mtodych mnichéw mozna odczytaé jako probe upewnienia
si¢, ze Misu nie wejdzie ukradkiem na zakazany teren. Gesta i okazata zabudowa §wiga-
tynna stanowila jaskrawy kontrast wzgledem skromnego pawilonu dla kobiet potozo-
nego w le$nej ghuszy, na uboczu tetnigcego zyciem centrum religijnego.

Im bardziej si¢ oddalatam, tym mocniej wyt¢zatam shuch na $wiergot nieznanych mi ptakow.
Wprawdzie mogtam zobaczy¢ jak na dloni wieze i pawilony [§wiatynne], nie mogtam si¢ jednak do
nich zblizy¢. Bylo to nie po mojej mysli, ale po chwili zastanowienia odczutam co$ na ksztatt spelnie-
nia, bo — z tego co [styszalam] — nawet stapanie po tej ziemi doprowadza kobiety do osiagnigcia stanu
buddy. Skierowalam si¢ w dot do miejsca zwanego Rokuro-zaka®>. Uméwitam si¢ z towarzyszami,
ze tam bede na nich czekaé. Odpalitam ogien i raczytam si¢ tytoniem. Czekatam i czekalam, a oni nie
przychodzili. Mam stabe nogi, a uspokajajacy gtos [stuzacej] draznit mnie. Wreszcie przyszli. Moim
shugom towarzyszyto dwoch czy trzech mnichow, ktorzy obdarowali ich sake i innymi prezentami.
Trudno bylo im si¢ rozsta¢. ,,To musi by¢ zastuga samego Wielkiego Mistrza®1” — podzickowatam im
szczerze. Kiedy si¢ oddalili, zapytatam [stugi], co dziato si¢ poprzedniego dnia. Ztozyli [w $wigtyni]
tabliczki po$miertne (ihai) mojego zmartego meza i corek, a wtedy przyszto kilku mnichéw i odczyta-
Yo sutre. [Mnisi] zapewniali ich, ze [zmarli] na pewno osiagna zbawienie. Ustyszawszy to [napisalam]:

I maz i dzieci wyniesieni na oltarz Dharmy
Kurz opada na glos czytanej sutry

(RRTDEOBIELZHA  BEEIZISFRDOE) (s. 342).

Z relacji Misu wynika, Ze po nocy spedzonej w nyonindé nastepnego dnia przeszta
odcinek szlaku dla kobiet od Bramy Gtéwnej (Daimon) do Rokuro-zaka. Wedrowka
sktonita jg do refleksji nad niedostepnoscia gory Koya — celu, ktory zdawat si¢ by¢ na
wyciagnigcie reki, a jednak poza jej zasiggiem. Mezczyzni wypehili w imieniu Misu

35 Nazwa stoku na trasie pielgrzymkowej dla kobiet, gdzie dawniej miescit si¢ jeden z siedmiu pawi-
lonow dla kobiet. Kobiety wyciagaty tam szyje, by z oddali zobaczy¢ zabudowg $wiatynng — stad nazwa.

3 Daishi. Cze$¢ honorowego tytutu posmiertnego (Kobd Daishi — Wielki Mistrz Szerzacy Nauki)
nadanego Kiikaiowi, zatozycielowi japonskiej szkoty Shingon, ktéremu tradycja przypisuje tez ustano-
wienie na gorze Kdya zakazu wstgpu dla kobiet.
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rytuat zaduszny: zdeponowali w $wiatyni tabliczki w ksztalcie stupy z imionami po-
$miertnymi cztonkéw rodziny i zamowili odczytanie sutry.

Analogiczna forma pielgrzymowania obowiazywata w kilku odwiedzanych przez
autorke miejscach kultu. Daigo-ji*’ w Kioto, $wiatynia szkoty Shingon, sktadata si¢
z pawilonéw dolnych (Shimo Daigo), do ktorych dotarta Misu, oraz z pawilondéw gor-
nych (Kami Daigo), niedostgpnych dla kobiet.

Po przejsciu gorska droga jakichs$ 50 cho [ok. 5450 m] wreszcie dotarlismy do Daigo-ji. Byt tam
niewielki pawilon dla kobiet (nyonindo), a obok niego malutki szatas. Najpierw podesztam przed
oblicze Wielkiego Mitosierdzia i ztozytam bilecik pielgrzymi. Kiedy skonczytam modlitwy, wystatam
me¢zczyzn na gore, a ze stuzacg we dwie czekatySmy na nich w szatasie. Kiedy poprawiatam upigcie
koka, bo wlosy mialam juz potargane, oni zdazyli wrocic.

Czekalam na towarzyszy drogi
w pawilonie dla kobiet
z widokiem na rododendrony

(OO LR THAZ T DL NE)

Zapytatam stuzacych, jak bylo na goérze. Opowiedzieli mi, Ze po przejéciu 20 ché [ok. 2180 m]
znajduje si¢ pawilon na planie kwadratu o boku 4 ken [ok. 7,2 m], skierowany frontem na potudnie.
Gléwnym obiektem kultu jest posag tysiacramiennego bodhisattwy Kannon. Nazwa to Shinsetsu-
-zan Kami Daigo-ji. Posiada dobra ziemskie o rocznym dochodzie czterech tysigcy koku [tj. ok.
720 000 1 ryzu] (s. 384).

Na temat czeSci niedostepnej dla kobiet Misu byta zdana na informacje z drugiej
reki, ktore najwyrazniej nie byly precyzyjne. Jak podaje poczytny w czasach Misu
Miyako meisho zue #\% X2 [Ilustrowany przewodnik po stynnych miejscach sto-
licy], gérna partia kompleksu obejmowata pig¢ gldéwnych pawilonow, z ktorych ten,
oznaczony jako jedenasty punkt pielgrzymki, byl poswigcony bodhisattwie Kannon
z cudownag perta (Nyoirin Kannon).

Misu zetkneta si¢ tez z przeznaczonymi dla kobiet substytutami gory Koya. W tej
kategorii na uwage zastuguje wzmianka po$wiecona Uchiyamie Eikyti-ji PNILIZKZA
<F, poteznemu kompleksowi buddyjskiemu o statusie jingi-ji*, ktéry funkcjonowat
przy chramie sintoistycznym Isonokami Jingli od XII do XIX wieku. Zostat znisz-
czony w trakcie zamieszek antybuddyjskich w efekcie wydawanej od 1868 roku serii
edyktow o rozdziale sinto od buddyzmu®. Oznacza to, ze Misu odwiedzita Eikyu-ji

37 Kompleks $wiatynny sktada si¢ z pawilonéw dolnych (Shimo Daigo), do ktorych dotarta autorka,
oraz z pawilonow gornych (Kami Daigo), niedostepnych dla kobiet.

¥ W miare rozwoju synkretyzmu sinto z buddyzmem mnisi uznali bostwa japonskie za istoty nie-
o$wiecone, ktore daza do wyzwolenia z uwarunkowanej egzystencji poprzez praktykowanie buddyzmu.
W tym celu przy chramach sintoistycznych budowano specjalne kapliczki buddyjskie (jingii-ji). Osiedlali
si¢ w nich mnisi, ktorzy odprawiali praktyki (m.in. czytanie sutr) na rzecz wyzwolenia bostw. Hidenori
Ukai, Bukkyo massatsu: naze Meiji ishin wa jiin o hakai shita no ka, Toky6: Bungei Shinjii 2019, s. 30.

¥ Ibidem, s. 14.
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w ostatniej dekadzie istnienia tego osrodka. Szczegoélne zainteresowanie wzbudzita
w niej osobliwo$¢ przyrodnicza — dzisiaj jedyny §lad po Eikyai-ji:

Dalej znajduje si¢ Uchiyama Eikyii-ji, miejsce rozstawione jako gora Koya dla kobiet (onna
no Koya 2L DEEF). Moze sie poszczyci¢ przychodem z dobr ziemskich na poziomie tysigca koku
[tj. ok. 180 000 1 ryzu] oraz przeszlo trzydziestoma budynkami $wiatynnymi. Posiada tez dwie trzy-
kondygnacyjne wieze. Przed gtéwnym pawilonem jest wielkie jezioro zamieszkate przez niezliczona
liczbe ryb, a wéréd nich tak zwane ,,;ryby o konskich pyszczkach” (umauo S5£8). Ryby te przypomi-
najg tribolodony (ugui fi), maja zielone tuski, duze osobniki dorastajg do rozmiaru jednego shaku
[ok. 30,3 cm]. Zywig si¢ roslinami ladowymi. Szczegolnie upodobaty sobie skrzyp polny. To napraw-
de niezwykte stworzenia (s. 370).

Po doswiadczeniach niedogodnosci zwigzanych ograniczaniem dostgpu kobietom
do miejsc $wigtych Misu spotkato nieoczekiwane szczesécie — kiedy przemierzata trakt
Koshii, dowiedziata si¢, ze w zwigzku z rocznicg narodzin gory Fuji, kobiety moga
wyjatkowo pielgrzymowac na wysokos¢ 6smej stacji. Skierowata si¢ wiec do Yoshidy,
gdzie wynajeta przewodnika, dwoch tragarzy i wypozyczyta ciepta odziez. Nastepnego
dnia weszta na wysokos$¢ szostej stacji, gdzie przenocowata, a drugiego dnia wspinacz-
ki — na wysokos$¢ 6smej stacji. Wspinaczce towarzyszyly rozne praktyki religijne, jak
przeciskanie si¢ przez waski tunel skalny, co symbolizowato wyjscie z tona matki. Jej
stuzacy udali si¢ potem z przewodnikiem na szczyt gory. Misu byta ciekawa widokoéw
w wyzszych partiach, ale czekata ze stluzacg w jaskini na ich powro6t i ustng relacje.
Swoja rado$¢ wyrazila potem stowami: ,,Odbytam pielgrzymke na gorg Fuji wytacz-
nie dzieki opatrznosci bogow i buddow. Przepelnia mnie rados¢, czuje sie, jakbym
$nita”. W drodze powrotnej przekroczyta rogatke Yamanaka w Hakone, gdzie — jak
podkreslita — kobiety zwykle nie sa przepuszczane, ale kontrole ztagodzono w zwigzku
z otwarciem dla nich dostepu na gore Fuji (s. 455-458).

Podsumowanie

Tabi no michikusa to obszerna relacja z pielgrzymki podjetej w intencji spoko-
ju po$miertnego cztonkdw rodziny zapisana przez blizej nieznang kobiete imieniem
Misu. Odzwierciedla jej doswiadczenia oraz przemyslenia, czgsto ubierane w forme
poezji. W $wietle zaprezentowanego materiatu mozna stwierdzi¢, ze zakaz wstgpu dla
kobiet w duzej mierze determinowat forme pielgrzymowania i sitg rzeczy wptywat na
wrazenia wyniesione z podrozy. Na zakonczenie nalezy jednak podkresli¢, ze Misu
zetknela si¢ z analogicznym zakazem wymierzonym w mezczyzn, ktory odnotowata
jako ciekawostke: ,,Najpierw poszlam do Domyd-ji. Jest to klasztor zenski. Od sidd-
mego roku wzwyz zaden m¢zczyzna nie ma tam wstgpu. Nawet kocury nie sg wpusz-
czane” (s. 337).
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