-PRZEGLAD HUMANISTYCZNY”, 2/2025

ISSN: 0033-2194, e-ISSN 2657-599X

Copyright © by Lukasz Kozuchowski, 2025
Licencja niewylaczna/

Creative Commons Uznanie Autorstwa (CC BY) 4.0

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/
https://doi.org/10.31338/2657-599X.ph.2025-2.10

Spoleczny wymiar religijnosci w listach i pamie¢tnikach chlopow
Krolestwa Polskiego przelomu XIX i XX wieku. Kosmologia, antropologia,
grupy wewnatrz- i pozakoscielne

The Social Dimension of Religiosity in Letters and Memoirs of Peasants
of the Kingdom of Poland at the Turn of the Twentieth Century: Cosmology,
Anthropology, Intra- and Extra-Church Groups

Lukasz Kozuchowski

Uniwersytet Warszawski, Polska
e-mail: Lkozuchowski@uw.edu.pl
ORCID: 0000-0001-5774-2898

Abstract

The article presents three aspects related to the religious mentality of peasants of the
Kingdom of Poland at the turn of the 20™ century. First, cosmology, here understood
as the concepts of sacralisation of time and space, is discussed. Then, the text turns to
the topic of anthropology (human nature). The final section, on the other hand, address-
es the question of the attitude of villagers to priests, the relationship between various
groups among the Catholic faithful (including the discussion of parishes and the Zaranie
movement) and their relations with non-Church communities (Jews, Lutherans/Ger-
mans, Mariavites). The article closes with several conclusions related to the analysed as-
pects. For example, the usefulness of the concepts of isolation of consciousness (Polish
“izolacja $wiadomosciowa” — Ludwik Stomma) and disenchantment (Max Weber, as
interpreted by Hans Kippenberg, i.e., not equating disenchantment with secularisation)
for the study of rural religious life is pointed out. The research potential of the sources
used — peasants’ letters and memoirs, also known as egodocuments — for further inquiry
into village history in general is also signalled.
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W ostatnich latach sporawg uwaga cieszy si¢ tzw. zwrot ludowy'. Pojawiaja si¢
naukowe i popularne teksty ktorych tematyka koncentruje si¢ zwtaszcza na chtopach.
Jednym z istotnych zjawisk, ktore moga dzi$ zaintrygowac badajacych, a i dla samych
historycznych chtopdéw bylo wazne, jest Zycie religijne. Jak napisat Bohdan Baranow-
ski, ,,zycie dziewigtnastowiecznej wsi bylo nierozerwalnie zwigzane z Ko$ciotem, re-
ligia, wiarg™?, a podobnych uwag w literaturze jest wigcej. Dlatego chcac pisac¢ o dzie-
jach chlopow, nie mozna zapomina¢ o tym aspekcie®.

W niniejszym teks$cie pragng omowic kilka istotnych dla chlopskiego $wiatopogla-
du zjawisk zwigzanych ze sferg religijng. Kwestionariusz badawczy bazuje na propo-
zycji Urszuli Borkowskiej; z jej obszernego wykazu aspektow, ktoére mozna uwzgled-
nia¢ w badaniach nad zyciem religijnym, ponizej poruszone zostang trzy: chlopska
kosmologia (przekonania dotyczgce sakralizacji czasu i przestrzeni), antropologia
(wierzenia zwigzane z ludzka naturg) oraz postrzeganie roznych grup spolecznych,
rdznicowanych poprzez przynalezno$¢ badz odrgbnos¢ na tle religijnym®. Grupuje je
pod jednym umownym szyldem spotecznego wymiaru religijnosci. Sg one o tyle istot-
ne, ze, jak stwierdzit, cho¢by i z istotng dozg przesady, Stefan Czarnowski: “[Religia
u chlopow jest] sprawg zycia zbiorowego, a dopiero wtornie indywidualnego™. Obiek-
tem badan bedzie tu nie tyle wiara ,,oficjalna”, propagowana przez Kosciot Katolicki,
co faktyczne wyobrazenia®.

Za zrodta do rozwazan poshuza teksty samych mieszkancow wsi, zwane rowniez
egodokumentami. O ile zrodta etnograficzne i folklorystyczne byly juz wielorako wy-
korzystywane do dociekan nad dziejami chtopdw, o tyle, o ironio, ich wlasne materiaty
nie cieszyly si¢ dostateczng uwaga’. Wbrew obiegowemu stereotypowi, co najmniej

! Praca sfinansowana ze §rodkow budzetowych na nauke w latach 2020-2024 jako projekt badaw-
czy w ramach programu ,,Diamentowy Grant” (nr rejestr. DI2019 004949). Opiekunem projektu byt
Artur Markowski, ktoremu serdecznie dzigkuje za wsparcie.

2 Bohdan Baranowski, Zycie codzienne wsi miedzy Wartq a Pilicqg w XIX wieku, Warszawa: Pan-
stwowy Instytut Wydawniczy 1969, s. 82.

3 Dotychczasowy stan badan nad religijnoscig polskich chtopow w omawianym okresie przedsta-
witem w: Dotychczasowe badania nad religijnoscig polskich chtopow w okresie pouwtaszczeniowym
(1864-1914), ,,Przeglad Historyczny” 2024, t. 115, z. 4, s. 545-562.

* Urszula Borkowska, Badania pojec i postaw religijno-moralnych w oparciu o zZrédia historyczne.
Propozycja kwestionariusza, ,,Roczniki Humanistyczne” 1974, t. XXII, z. 2, s. 8-9.

5 Stefan Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: idem, Kultura, Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe 1958, s. 82.

¢ Ibidem, s. 80-82.

7 Wsrod chlubnych wyjatkéw mozna wskazan m.in. prace Wtodzimierza Medrzeckiego (Mlodziez
wiejska na ziemiach Polski centralnej 1864—1939. Procesy socjalizacji, Warszawa: DiG 2002) i Marii
Krisan (Chlopi wobec zmian cywilizacyjnych w Krolestwie Polskim w drugiej potowie XIX — poczgtku
XX wieku, Warszawa: Wydawnictwo Neriton, Instytut Historii PAN 2008); na wady Zrodet etnograficz-
nych w kontek$cie badan nad religijnosciag wskazywali m.in. Ludwik Stomma (Antropologia kultury wsi
polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje, £.0dz 2002) 1 Zofia Sokolewicz (Matka Boska w polskiej kulturze
ludowej XIX i XX w. Wybrane kwestie zrodiowe i zarysowujgce si¢ pytania, ,,Etnografia Polska” 1988,
t. XXXII, z. 1, s. 289-303).
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od lat 80. XIX wieku dysponujemy z roku na rok rosnagcym korpusem dostgpnych nam
chtopskich listow, a czasem i pamietnikow®. Najwicksza grupe wsrod nich stanowig li-
sty do ,,Gazety Swigtecznej”, czasopisma wspierajacego rozwoj wsi na wielu plaszczy-
znach i majacego wyraznie katolickie zapatrywania. Od zatozenia pisma az do swojej
$mierci w 1908 roku jej redaktorem byt Konrad Proszynski ,,Promyk”, czotowy dziatacz
o$wiatowy omawianej epoki’. Wspomniane listy zachowatly si¢ zarowno w oryginatach
(do$¢ maty zbidr) oraz w do§¢ wiernych przedrukach na tamach gazety'®. Niebagatelne
znaczenie maja korpusy listow wymienianych w obrebie rodzin migrantow ekonomicz-
nych!!, a takze listbw do prasy antyklerykalnej'2. Kwerend¢ przeprowadzono réwniez
w spisanych przede wszystkim w latach 30. XX wieku pamigtnikach konkursowych
— dwoch tomach Pamigtnikow chlopow (1935; 1936)'* oraz Wiejskich dziataczach spo-
tecznych (1937)!. Nalezy podkresli¢, ze owe listy i pamietniki pisali chtopi niekoniecz-
nie reprezentatywni dla ogdtu swoich spotecznosci — sam fakt bycia migrantem czy czy-
telnikiem gazety wyrdzniat dang osobe's. Wszak kazdy rodzaj zrodet historycznych nie
jest doskonaty i nalezy uwzglednia¢ ich specyfike. Tu jednak, co bodaj najwazniejsze,
mamy do czynienia z wlasnymi stowami chtopdw, co daje nam stosunkowo bezposredni

8 Zrodta te omoéwitem szerzej w: Egodokumenty (listy i pamietniki) chlopéw Krélestwa Polskie-
go i chlopskich migrantow zen jako zrodta historyczne (1864—1914), ,, Kwartalnik Historyczny” 2024,
t. 120, nr 4, s. 829-859.

9 Por. Zenon Kmiecik, ,,Gazeta Swigteczna” za czasow redaktorstwa Konrada Prészyriskiego ,, Pro-
myka” (1881-1908), Warszawa: Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza 1973.

10 Por. Maria Klawe-Mazurowa, Listy chlopow do prasy dla wsi w latach 1875-1895 jako Zrédio
historyczne, ,,Przeglad Polonijny” 1983, t. 9, z. 4, s. 38; Céline Francelle-Gervais, Oto zasylam opisanie
calego mojego zycia... (Listy przedplatikéw ,, Gazety Swigtecznej” do Promyka), ,,Regiony” t. 4, s. 77;
zrodta: Biblioteka Narodowa w Warszawie, Archiwum Korzonow i Proszynskich, Listy czytelnikow do
redakcji ,, Gazety Swigtecznej” z lat 18951910, sygn. Rps BN 11.5978 (dalej w przypisach: Rps BN...),
a czg$¢ z nich przedrukowano w ww. pracy Francelle-Gervais.

' Listy emigrantow z Brazylii i Stanéw Zjednoczonych 1890—1891, opr. Witold Kula, Nina Asso-
dobraj-Kula, Marcin Kula, Warszawa: Muzeum Historii Polskiego Ruchu Ludowego, Instytut Studiéw
Iberyjskich i Iberoamerykanskich Uniwersytetu Warszawskiego 2012; William Thomas, Florian Zna-
niecki, The Polish Peasant in Europe and America. Monograph of an Immigrant Group, t. 1-2 i 4, Bo-
ston: The Gorham Press 1920; thumaczenie dzieta Thomasa i Znanieckiego na polski jest wadliwe (por.
Andrzej Brozek, Listy emigrantow jako zrédto w tradycji i wspotczesnosci polskich nauk spotecznych,
w: Dziedzictwo Witolda Kuli, red. Marcin Kula, Warszawa: Uniwersytet Warszawski, Polskie Towarzy-
stwo Historyczne 1990, s. 50-51), dlatego w niniejszej pracy korzystam z oryginatu.

12 Drugi z owych zbioréw w tomie czwartym zawiera takze nieco nieopublikowanej koresponden-
cji z ,,Gazety Swiatecznej” oraz jej rywala — antyklerykalnego ,,Zarania” (1907-1915; Daniel Olszew-
ski, Kultura i Zycie religijne spoleczenstwa polskiego w XIX wieku, Lublin: Wydawnictwo KUL 2014,
s. 402-407).

13 Pamigmiki chiopow, Warszawa: Instytut Gospodarstwa Spotecznego 1935; Pamigtniki chiopow.
Serja druga, Warszawa: Instytut Gospodarstwa Spotecznego 1936.

14 Z tego konkursu zachowalo sig¢ tez kilkaset rekopiséw, nie tylko chtopdw, zob. Biblioteka Szkoty
Gtownej Handlowej w Warszawie, Archiwum Instytutu Gospodarstwa Spotecznego, Pamigtniki wiej-
skich dzialaczy spotecznych — niewydane, sygn. ZS.AR.444 (dalej w przypisach: SGH...).

15 Maria Krisan, Chiopi wobec zmian, s. 42-43.
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wglad w ich (deklarowane) przekonania. Wpierw omowione zostanie zagadnienie czasu
1 przestrzeni, nastgpnie wizja cztowieka, potem duchowienstwo, grupy wewnatrz- i po-
zakoscielne, a na koncu przedstawione zostang wnioski.

Kosmologia (czas i przestrzen)

Niewiele jest w omawianych tu zrédlach refleksji dotyczacych pochodzenia i zna-
czenia otaczajgcej rzeczywistosci. Na podstawie zrodet etnograficznych omawiali je
m.in. Tomiccy'®. Najogdlniej rzecz biorgc, w egodokumentach pojawiajg si¢ informa-
cje, ze $wiat pochodzi od Boga oraz ze jest dobry'’. Takze obraz zaswiatow nie zostat
precyzyjnie naszkicowany'®. Jeden z pamig¢tnikarzy odsytat jednak do dwoch tekstow,
ktore jego zdaniem bardzo mocno wptywaly na wyobraznie religijna chtopow — Pro-
roctwo Sybilli oraz Przerazliwe echo trqby ostatecznej Klemensa Bolestawiusza'®.

Stosunkowo wiele mozna natomiast powiedzie¢ o tym, jak pojmowano sakralnos¢
czasu 1 przestrzeni?’. Uswigconymi miejscami byly oczywiscie koScioly. Stanowity
one symboliczne centrum spotecznoéci?'. Wypadato si¢ w nich stosownie zachowy-
wac, cho¢ rézne zwyczaje ludowe nie zawsze licowaly z powaga $wiatyni. Przykta-
dowo, jeden z autorow listoéw krytykowat zwyczaj sypania owsem w ksiedza w dniu
$w. Szczepana (26 grudnia)?; co ciekawe, Ryszard Tomicki wskazywal na reseman-
tyzacj¢ tego obrzgdu w duchu katolickim, co pozwalato go zachowaé — tu, jak wida¢,
Ow proces nie zaszed!?. Inny korespondent wspominal, ze szczegdlnie mlodziez miata
w zwyczaju glosno rozmawiaé w ko$ciele, a czasem nawet inicjowa¢ bojki**. Nakaz
zachowania spokoju w kosciele byt rzecza stosunkowo nowg w chiopskiej kulturze.

'¢ Joanna i Ryszard Tomiccy, Drzewo Zycia. Ludowa wizja swiata i czlowieka, Warszawa: Ludowa
Spoétdzielnia Wydawnicza 1975, s. 21-65.

\7 Listy emigrantow, s. 244.

18 Na innych materiatach 6w temat zarysowywata Krystyna Kwasniewicz, Przemiany zwyczajow
ludowych, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, t. 2, red. Maria Biernacka, Maria Frankow-
ska, Wanda Paprocka, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wydawnictwo PAN 1981, s. 111.

19 Por. np. Nowa Sybilla czyli Proroctwo Krélowej Saby. Mniemana rozmowa jej z krélem Salomo-
nem okoto roku 900-go przed narodzeniem Chrystusa Pana, Olesno: s.n. [przed 1913]; por. Krzysztof
Wozniak, Proroctwa Sybilli — znane i nieznane, ,,Literatura Ludowa” 1980, t. 1-3, s. 79-93; Pamietniki
chlopéw, 1936, s. 459; , Gazeta Swiateczna” [dalej: GS] 1906, nr 1317, s. 5.

20 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,s. 275.

21 Ryszard Tomicki, Religijnos¢ ludowa, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, t. 2, red.
Maria Biernacka, Maria Frankowska, Wanda Paprocka, Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
Wydawnictwo PAN 1981, s. 37.

2GS 1885, nr 244, s. 5.

2 Ryszard Tomicki, Religijnosé ludowa, s. 64; tez: Maria Krisan, Chiopi wobec zmian, s. 74.

2GS 1894, nr 714, 5. 6.
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Jeszcze w XVIII wieku rozmowa nawet w czasie nabozefstwa nie byla uwazana za
co$ niestosownego. Adaptacja nowych wzorcow, zwlaszcza wérdd bardziej oswieco-
nych cztonkéw wiejskich spotecznosci, wynikata z zachet ze strony duchowienstwa,
jak i zmiany w obyczajowos$ci szlachty?. Moralnym obowigzkiem parafian bylo dba-
nie o budynki $wigtynne?, cho¢ — jak wskazujg niektore Zzrodla — czesto, zwlaszcza
w przypadku trudnosci ekonomicznych, nie traktowano go priorytetowo. Niektorzy
bogatsi wyrazali swoja pobozno$¢ poprzez zakup wyposazenia?’. Z drugiej strony pra-
ce remontowe byly utrudniane przez wtadze — naprawa na kwote powyzej 300 rubli
wymagata zgody, a wedle podanego przez Mari¢ Krisan przyktadu nawet remont sa-
mego dachu mégt wymaga¢ 700 rubli®®. Niemniej zdaje sig, ze wspolnoty parafialne,
a szczeg6lnie zamozniejsi wlo$cianie, po uwlaszczeniu weszli w rolg przypisang wceze-
$niej szlachcie — odpowiedzialnosci za byt materialny miejsc sakralnych i fundacje no-
wych?. Swiadczy tez o tym zapat i rado$é, z jaka wielu nadawcow przywitato odwilz
w polityce religijnej panstwa po rewolucji 1905 roku, gdy tatwiejszym stato si¢ wzno-
szenie nowych $wiatyn®®. Budynek przeznaczony do kultu religijnego sakralizowat
tez przestrzen wokoto. Jeden z pisarzy potgpial stawianie zabudowan gospodarskich
w nieduzej odleglosci od kosciota®!. Ze szczegdlng krytyka korespondentow ,,Gazety
Swigtecznej” spotykato si¢ za$ usytuowanie w poblizu $wiatyn karczem, co miato nie
tylko pogwatca¢ ideowy porzadek przestrzenny, ale tez po prostu stanowié ryzykowna
konkurencj¢ dla uczestnictwa wiernych w liturgii*>. Dotychczasowe badania wskazaty,
ze szczegblnie mlodziez zaniedbywata udzial we Mszy z tego powodu®. Inni nadaw-
cy wyrazali si¢ za§ niepochlebnie o lokowaniu siedzib sadéw przy kosciotach, gdyz

%> Maria Krisan, Chlopi wobec zmian, s. 71.

26 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 276; Maria Krisan, Chlopi wobec
zmian, s. 78-79.

2" Maria Krisan twierdzita, ze chtopscy migranci uwazali Zycie religijne w Brazylii i Stanach Zjed-
noczonych za lepsze niz w Krolestwie Polskim, gdyz byta tam wigksza liczba kosciotéw i ksiezy, lepiej
prowadzona katechizacja i bogatszy wystrdj swiatyn (Chiopi wobec zmian, s. 75); Znaniecki i Thomas
przedstawili jednak poglad zupetnie przeciwny (7The Polish Peasant, t. 2, s. 257).

28 Maria Krisan, Chlopi wobec zmian, s. 77; zob. tez Franciszek Stopniak, Kosciot na Lubelszczyznie
i Podlasiu na przetomie XI1X i XX wieku, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej 1975, s. 109-110.

2 Podobny wniosek wysnula wczesniej Bozenna Magdalena Liberska-Marinow (Kultura wsi Polski
Ssrodkowej w procesie zmian, ,,Prace i Materialty Muzeum Archeologicznego i Etnograficznego w Lodzi”
1984-1985, t. IV, nr 25, s. 6); zarazem jednak Krisan wskazywata, ze niektorzy chtopi nie przyzwyczaili
si¢ do nowe;j roli opiekundéw kosciotow (Chiopi wobec zmian, s. 80); poniekad przeciwny wniosek wy-
prowadzil Stopniak (Kosciét na Lubelszczyznie i Podlasiu, s. 127-128); bardzo wiele listow do ,,Gazety
Swigtecznej” porusza tematyke stanu lokalnej $wiatyni tudziez nowych fundacji, przyktadowo: 1884,
nr 160, s. 5; 1884, nr 185, s. 4; 1885, nr 244, s. 5; 1899, nr 959, s. 6; 1901, nr 1077, s. 7.

0 GS 1909, nr 1482, s. 6; por. Witold Jemielity, Budownictwo koscielne w Krélestwie Polskim,
,,Prawo Kanoniczne” 1996, nr 39/1-2, s. 111.

31 GS 1897, nr 880, s. 6.

2GS 1899, nr 972, . 6.

3 Maria Krisan, Chiopi wobec zmian, s. 73.
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podczas rozpraw dochodzi czgsto do uzywania przeklenstw czy bojek*. Spostrzezenia
te zasadniczo potwierdzajg tezy obecne we wczesniejszej literaturze przedmiotu.

Swoistym substytutem ko$ciotdw byly krzyze przydrozne, figury i kapliczki, ktore
gromadzity ludzi na modlitwy, gdy odlegto$¢ do §wiatyni to utrudniata. Odprawiano
przy nich nabozenstwa, np. majowe czy tez rozaniec, ktore w XIX wieku stawaly sie
popularne na wsi Krolestwa®*. Kapliczki miaty tez przypomina¢ przechodniom o spra-
wach duchowych?.

Sakralnymi przestrzeniami byly rowniez cmentarze. Zarazem jednak chtopi mieli
wykazywac¢ swego rodzaju ,,awersj¢” przy przechodzeniu obok cmentarza®, Wedle li-
stow troska ograniczata si¢ tu jedynie do utrzymania terenu w schludnym stanie oraz
dbania, by — jak to si¢ czasem zdarzalo — nie zamienit si¢ w pastwisko. Uzywanie przez
niektorych chtopow cmentarzy jako miejsca wypasu zwierzat mogto wynikaé z glodu
ziemi — kwestie pragmatyczne musialy wigc tu dominowac. Z drugiej za$ strony mogit
nie oznaczano w trwaty sposob*. Dopiero pod koniec XIX wieku zaczety sie pojawiaé
wspomnienia 0 wznoszeniu nan krzyzy®.

Istotng role odgrywaty rdwniez §wigte obrazy. Podobnie jak ko$cioty, oddziaty-
waly one takze na przestrzen wokoét. Wypadalo stosownie si¢ o nie troszezy¢. Jeden
z korespondentow ,,Gazety Swigtecznej” krytykowat sprzedaz budynku Zydom wta-
$nie dlatego, ze na Scianach wisialy wizerunki religijne*!. Obrazy w chatupie czesto
wieszano w konkretnym miejscu, tzw. §wigtym kacie, co wylaczato t¢ przestrzen z co-
dziennego uzytku*.

Miejscem szczegdlnie §wietym byta rowniez Czestochowa — nie tylko klasztor na
Jasnej Goérze, lecz i cale miasto. Chetnie sprowadzano z niego paramenty liturgiczne,
traktujac miejsce ich produkcji jako warto$¢*. Pielgrzymowano tam roéwniez, by od-
pokutowaé szczegodlnie cigzkie winy*. Kiedy sptongta wieza klasztorna, wielu chto-
péw informowato ,,Gazete Swiateczng” o datkach na jej odbudowe. Zaniedbanie tego
mialo §ciggaé hanbe wobec innych wspélnot wiejskich®. Zotnierze przebywajacy zas
na wojnie z Japonig prosili, by odprawia¢ za nich Msze w kaplicy obrazu maryjne-
g0*. Z powodu estymy, ktorg cieszyt sie wizerunek, wielkie oburzenie wérod chtopow

34 GS 1882, nr 58, s. 4.

3 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 276-277; Maria Krisan, Chiopi
wobec zmian, s. 78.

3¢ Daniel Olszewski, Kultura i zycie religijne, s. 280-290.

37 GS 1883, nr 137, s. 4; 1886, nr 289, s. 5; 1891, nr 546, s. 5-6.

3 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 225-226.

® GS 1896, nr 823, 5. 7.

“ GS 1896, nr 823,s. 7.

4GS 1881, nr 49, s. 4.

42 Ryszard Tomicki, Religijnos¢ ludowa, s. 39.

3 GS 1883, nr 121, s. 5; 1891, nr 546, s. 5.

“4 GS 1883, nr 133, 5. 4.

4GS 1901, nr 1045, s. 6.

46 GS 1905, nr 1274, s. 6-7.
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spowodowalo obrabowanie wotéw znajdujacych si¢ w kaplicy*’. Status Jasnej Gory
jako gtownego centrum pielgrzymkowego w Krolestwie Polskim ustalit si¢ wtasnie
w XIX wieku i egodokumenty odzwierciedlaja 6w fakt w wyrazny sposob — zadne inne
sanktuarium nie jest w nich wzmiankowane choéby poréwnywalnie czesto*.

Forma sakralizacji przestrzeni byto tez §wigcenie p6l. Chtopi nie traktowali go jako
wylaczenie ich z powszedniego uzytku, tak jak czynila to chociazby blisko$¢ kosciota,
ale raczej jako prosbe do Boga o dobre plony®.

Niektorzy z autorow zrodet wspominali takze o wierzeniu, jakoby piorun czynit
nietykalnym miejsce, w ktore uderzat®®. W zwigzku z tym nie wolno byto gasi¢ wznie-
conego w ten sposob ognia, jako rzekomo rozpalonego przez samego Boga. Znaniec-
ki i Thomas twierdzili, ze byt to jeden z najpopularniejszych ludowych przesadow’!.
Wida¢ tu mieszanie si¢ stowianskich wierzen z katolicyzmem, co w efekcie dawato
heterodoksyjng mieszanke, krytykowang przez nadawcow jako zabobon®,

Forma sakralizacji przestrzeni byly tez ludowe podania o Chrystusie czy §wietych
wedrujacych niegdys po danej okolicy. Takze dziatanie lokalnego patrona parafii ogra-
niczano do jej terytorium®,

Oprocz sakralizacji miejsc w chlopskiej mentalnosci istniata rowniez swigtos¢ cza-
su. Prym wiodly tu modlitwy, nabozenstwa i liturgie, w szczegdlnosci Msza. Udziat
w nich wymagat od kazdego odpowiedniej postawy>. Jeden z korespondentow ,,Gaze-
ty Swiatecznej” wypominat swoim sasiadom, ze pobili si¢ w czasie, gdy w lokalnym
kosciele odprawiano nieszpory, co czynito wystepek nadzwyczaj niegodziwym?™. Tak-
ze dni $wigteczne w ogo6lnosci, chociazby niedziela, byly czasem swigtym. W opinii
nadawcow nie wypadato wowczas pracowac, bra¢ udziatu w rozprawach sadowych;
szczegolnie potepiali rowniez upijanie si¢ w tym czasie. Zamiast tego powinno si¢
przeznaczy¢ 6w dzien na Mszg, nauke religii czy tez odpoczynek™. Z drugiej jed-
nak strony dni §wiateczne, zwlaszcza sktaniajgce do udawania si¢ do odleglejszych
miejscowosci na odpusty, bywaty wykorzystywane przez mieszkajacych z dala od
wiekszych osrodkow chlopéw do zatatwiania przy okazji biezacych sprawunkow,

47 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 2, s. 104; GS 1910, nr 1553, s. 1.

4 Por. Daniel Olszewski, Kultura i zycie religijne, s. 323-324.

# GS 1902, nr 1127, s. 6-7; 1905, nr 1273, s. 2; 1910, nr 1532, s. 2; por. np. Katarzyna Kraczon,
Gesty swiete i uswigcajqce jako element religijnosci ludowej (na przyktadzie obrzedu blogostawienstwa
pol), w: Obraz swigtoSci — Swigtos¢ w obrazie, red. Izabela Lis-Wielgosz, Wojciech Jozwiak, Pawet
Dziadul, Poznan: Instytut Filologii Stowianskiej. Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, Szamotuty: Mu-
zeum-Zamek Gorkoéw 2014, s. 214-223.

* GS 1883, nr 138, 5. 4-5.

S William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 235.

52 Por. Ryszard Tomicki, Religijnos¢ ludowa, s. 41.

3 Ibidem, s. 37-38.

5% Listy emigrantow, s. 128.

5 GS 1881, nr 49, s. 3.

56 GS 1884, nr 169, s. 5; 1886, nr 282, s. 6-7; 1890, nr 488, s. 6; 1894, nr 724, s. 3; SGH, nr 80,
k. 3r; zob. rowniez William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 182.
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np. zakupow?’. Znaniecki i Thomas zwracali tez uwage na spoteczny wymiar wspol-
nego uczestnictwa w liturgiach, ktore jednoczyly lokalne grupy?®. Jak ustalita Maria
Krisan, wielu chtopéw reagowato negatywnie na kasowanie $wiat przez hierarchie¢
koscielng®.

Dniem wyjatkowym byt rowniez piatek. Stanowil on wspomnienie mgki Chry-
stusa, a wigc nie wypadalo si¢ wowczas bawic®. Jeden z autorow stwierdzit, ze byt to
dzien pechowy. Liczne nieszczgscia, ktore spotkaty go w zyciu, przypisywat po latach
wlasnie temu, ze wowczas si¢ urodzit, co stanowi przyktad ludowego fatalizmu®'. W li-
teraturze przedmiotu poruszano kwesti¢ cyklu rocznego i dobowego w sakralizacji cza-
su, tudziez jego wartosciowania jako fortunny badz niefortunny. Przyktadowo, $rody
1 soboty uznawano za pomys$lne, jako po$wiecone Matce Bozej, natomiast feralny byt
piatek, czasem tez poniedziatek i wtorek®.

Kolejng formg sakralizacji czasu i przestrzeni byty jasetka czy inne przedstawie-
nia o tematyce religijnej, ktére na poczatku XX wieku zaczely popularyzowac sie¢ na
wsiach. ,,Patrzacym zdawalo si¢, ze sa naprawd¢ na bloniach betlejemskich w owa
cudownag noc, kiedy Zbawiciel si¢ narodzit” — komentowat jeden z korespondentow®,

Zrédla wzmiankuja tez szczegolna role, jaka niektérzy chiopi przypisywali nie-
codziennym zjawiskom na niebie. Uwazano je za znak zwiastujacy nieszczes$cie®. Na
tamach ,,Gazety Swigtecznej” publikowano na ten temat treci w zwyczajowym dla
linii redakcyjnej stylu — krytykowania zabobonow. Jeden z listow na ten temat stanowi
swietng ilustracj¢ nie tylko zroznicowania kultury religijnej i stanu wiedzy chtopow,
ale jest takze doskonatym przyktadem weberowskiego odczarowania®.

57 GS 1884, nr 189, s. 4-5.

58 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant,t. 1,s.277, 281.

59 Maria Krisan, Chlopi wobec zmian, s. 91.

© GS 1905, nr 1256, s. 5.

1 Pamietniki chlopow, 1935, s. 354.

2 Ryszard Tomicki, Religijnos¢ ludowa, s. 39-41.

© GS 1909, nr 1459, s. 3.

% William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,s. 310, 374.

% Krazg w naszej wiosce jako tez i po innych dziwne basnie wymyslone przez ludzi ciemnych
o znaczeniu ksi¢zyca [...]. Powiadaja, ze gdy si¢ ksi¢zyc ¢mi, to zachodzi za obtoki i $wieci tak krwa-
wo oznajmiajgc ludziom, ze bedzie wojna. Wigc i teraz u nas tak mowia i smucg si¢. Nawet pewien
gospodarz, gdy zobaczyt za¢mienie to chodzit do kilku chat i budzit ludzi, zeby Pana Boga prosili, aby
to raczy! przemieni¢. Ja tam w takie glupstwo nie wierzg, bo czytam w ksigzkach i wiem, iz przyczyna
za¢mienia ksi¢Zyca jest ziemia, i ze za¢mienie bywa wtedy, gdy ksi¢zyc chodzac naokoto ziemi staje
akurat za nig naprzeciw stonca” (GS 1892, nr 574, s. 7). Inny autor w podobnej sytuacji stwierdzat: ,,Co
za$ do zabobonow, to Pan Jezus wszak nie powiedzial: Czyncie gusla, a przez nie was wyshucham, ale
powiedziat «Pro$cie, a otrzymacie»” (GS 1910, nr 1535, s. 4; por. Mt 7, 7 oraz William Thomas, Florian
Znaniecki, The Polish Peasant, t. 4, s. 238).



Spoteczny wymiar religijno$ci w listach i pamigtnikach chtopow Krolestwa Polskiego... 171

Antropologia

Na podstawie egodokumentéw mozna tez wysnué kilka wnioskow dotyczacych
postrzegania przez chtopéw natury ludzkiej. Cztowiek zostal stworzony na obraz i po-
dobienstwo Boga, co czynito wszelkie upadlanie i ponizanie si¢ niedopuszczalnym®®,
Pewien emigrant pisat:

Konczac na tem moj list pozdrawiam cie Kochany Bracie wraz z twoju Zonu i dzie¢mi, a prosze
ci¢ przestan goracej smoty pi¢ [smota jako metonimia alkoholu i atrybut diabta?], bo biada ci bedzie,

pomnij na to ze diabel byt stworzony aniotem a nie diabtem, wigc i ty nie urodzony jeste$ pijanicu
shugu diabta, [ale] dzieckiem i stugu boZym67.

Godno$¢ ta byta réwna u wszystkich ludzi (przynajmniej nominalnie), co zobo-
wigzywato do solidarno$ci®®. Na ten obowigzek — wrecz w stosunku do wszystkich
bytéw ozywionych — uwage zwracal w swoich badaniach Znaniecki®. Niemniej,
z perspektywy zrodet, chrzescijanstwo, a doktadniej rzecz ujmujgc — katolicyzm, jawi
si¢ jako esencja ludzkiej godnosci. Wielu autoréw okreslato rézne szlachetne czyny,
a takze unikanie uwtlaczajacych godnosci sytuacji, jak choéby naldg alkoholowy,
mianem chrzedcijanskich. Istnienie na obraz i podobienstwo Boga zobowigzywato
— stanowito nakaz postgpowania przyzwoicie oraz pielggnowania sfery duchowej’™.
Okreslenie to stosowane bywato takze wobec postaw niemajacych Scistego zwigzku
z wasko rozumiang religig’!. Wedle autorow zrodet cztowiek to istota spoteczna, ktora
miata obowigzek dzieli¢ si¢ otrzymanymi od Boga darami z innymi’. Korespondenci
przywotywali takze ludzka, pochodzaca od Boga nature jako argument za ksztalce-
niem sig, jako pielegnowaniem i rozwijaniem danego od Stworcy rozumu’. Zrodha
sporadycznie wspominajg zagadnienie sensu ludzkiego zycia. Zazwyczaj opisy tego
typu skoncentrowane byly na kwestiach bardzo bliskich chtopom — pracy, rodzinie, na-
bozenstwach’™. Niektorzy autorzy wzmiankowali rowniez perspektywe pozadoczesna,
w ktorej celem zycia jest wieczne szczescie z Bogiem w niebie™.

6 GS 1883, nr 111, s. 5; 1884, nr 169, s. 4; 1885, nr 224, s. 4; Listy emigrantow, s. 385.

7 Listy emigrantow, s. 285; uwagi w nawiasach kwadratowych pochodzg od autora artykutu.

8 GS 1910, nr 1541, s. 5.

% William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,s. 222.

0 GS 1897, nr 858, s. 6; watek nakazu pielegnowania duchowosci wystepuje zazwyczaj w kontek-
$cie opisow sytuacji, gdy obowiazku tego zaniedbano (np. Pamigtniki chiopéw, 1936, s. 178).

7' GS 1884, nr 197, 5. 5.

7 GS 1881, nr 51, 5. 4; 1885, nr 224, . 4.

3 GS 1885, nr 224, s. 4; 1908, nr 1418, s. 3.

74 Por. William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant,t. 1,s. 173, 283.

75 GS 1881, nr 36, s. 3.
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Wazna cecha chlopskich narracji o ludziach w kontekscie religijnym jest przeko-
nanie o istnieniu pewnej dualnosci — ludzie byli albo dobrzy, albo Zli. Nie byto raczej
ludzi ,,$rednich” albo ,,r6znych”. ,,Ludzie [...] sg dobrzy i Zli: jedni do Boga, drudzy do
djabta ciagng” — komentowat jeden z korespondentéw’®. Oczywiscie, nawet i dobrym
zdarzato si¢ btadzié¢, a ztym czasem zrobi¢ co$ dobrego — to jednak nieznaczne odchy-
lenia od ogolnych regut. Czgsto wystepowato wiec zjawisko okreslone przez Ludwika
Stomme¢ mianem izolacji §wiadomos$ciowej — oznacza ono, ze W imaginarium $wiat
dzieli si¢ na dwie czgéci 1 s3 one wzajemnymi przeciwienstwami’”’. Charakterystyki
funkcjonuja tu ,,w pakietach” — dobry cztowiek bedzie wiec pobozny, roztropny itd.,
natomiast zty — bezbozny, ghupi itd. — bez wigkszych niuanséw’®. Zdarzajg si¢ czasem
wypowiedzi przedstawiajace bardziej poglebione ujecie tematu i widzace w danych
grupach czy osobach zaréwno znaczne wady, jak i niebagatelne zalety™. Zdaje sig, ze
takie zniuansowania przedstawiano, gdy z dang osoba o niejednoznacznych cechach
miato si¢ osobisty i czesty kontakt. Jeden z korespondentdéw wspominat: ,,chociaz oj-
ciec mdj jest ciemny, bo nie zna ani jednej litery, ale do $mierci bede mu wdzigczny za
to, ze nie szczedzil czasu i pienigdzy, aby mi dac jak najlepsza oswiatg”®,

Autorzy podkreslali, ze w duzych grupach spotecznych niechybnie znalez¢ si¢
muszg zarowno dobrzy, jak i z1i®!. Niektorzy jednak twierdzili wprost, ze zdecydowa-
na wigkszo$¢ ludzi jest dobra, jak i ogolnie w $wiecie, w ktorym przeplata si¢ dobro
i zto, szczescie 1 nieszezgsécie, dominujg raczej dobre rzeczy®. W Zrodtach znalezé
mozna takze przekonanie, ze cho¢ co do zasady grupy ,,dobrych” i ,,ztych” sg wzajem-
nymi przeciwienstwami, to mozliwe byto przechodzenie miedzy nimi. Wedle opinii
korespondentow ,,Gazety Swigtecznej” zdarzato sie, ze zardwno zli si¢ poprawiali, jak
1 — zdaje si¢ rzadziej — dobrzy wyraznie odchodzili od swojej niegdysiejszej szlachet-
nosci®. Niektorzy uwazali rOwniez, ze wraz z uptywem czasu stan moralny ludzi si¢
pogarsza; inni jednak wyrazali poglady zupelnie przeciwne®.

W kontekscie religijnej antropologii chtopow warto wspomnie¢ réwniez o ich pogla-
dzie na rzeczy ostateczne — tego, jak powinno wyglada¢ umieranie cztowieka i co dzieje
si¢ z nim po zgonie. Wiele zrodet wspomina o istotnosci przygotowania si¢ na odejscie.

7 GS 1893, nr 626, s. 5.

7 Ludwik Stomma, Antropologia kultury, s. 160—182; autor podkreslat, Ze nigdy ten mechanizm nie
dziatat w sposob absolutny, s. 181-182.

8 GS 1883, nr 143, s. 5; 1884, nr 162, s. 4; 1884, nr 166, s. 5; 1905, nr 1302, s. 3.

7 Piszac o zaletach ludnosci, nie moge tez zamilcze¢ o jej wadach, bo¢ przecie zle jest wszedzie
pomiedzy ludzmi. Niema czlowieka bez wady, kazdy podlega jakiej$ stabosci. Dlatego tez widzac btad
sasiada nie powinniSmy udawac zgorszonych, tylko tembardziej siebie strzedz i wnika¢ we wlasna du-
sz¢, starajac si¢ z niej zte wykorzeni¢” (GS 1893, nr 641, s. 6); zob. rowniez GS 1886, nr 288, s. 5.

% GS 1913, nr 1691, 5. 7.

81 GS 1884, nr 192, s. 5; 1893, nr 626, s. 5.

82 GS 1890, nr 495, s. 6; 1899, nr 963, s. 6; 1904, nr 1214, s. 7.

83 GS 1885, nr 237, s. 5; 1886, nr 289, s. 5; nr 299, s. 4-5; por. tez: William Thomas, Florian
Znaniecki, The Polish Peasant, t.2,s. 271.

4GS 1887, nr 313, s. 7.
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Autorzy tekstow zwracali uwage na potrzebg modlitwy, zwlaszcza Mszy za zmartych®,
Istotne byto takze modlitewne czuwanie wraz z konajacym i wezwanie do niego ksie-
dza®. Do zgonu indywidualnych cztonkoéw wspolnot podchodzono jako do naturalnej
kolei rzeczy®’. Znaniecki i Thomas twierdzili wrecz, ze w przypadku choroby najpierw
wotano ksigdza, a lekarza juz niekoniecznie, gdyz z punktu widzenia chtopéw dobro
duszy bylo istotniejsze niz zdrowie ciata®. Wyobrazenie dobrej $mierci rekonstruowata
Kwasniewicz®. Zgon mdglt by¢ wrecz taskg — ulgg od trudow®. Ze zgrozg wspomina-
no jedynie przypadki $mierci niepoprzedzonych wizyta kaptana u chorego albo w tra-
gicznych okoliczno$ciach®. Czytelnicy ,,Swigtecznej” zachecali, by przed odejéciem
uregulowac¢ takze kwestie doczesne, chociazby spisujac testament oraz jednajac si¢ ze
znajomymi®?, Odej$cie odpowiednio przygotowane moglo by¢é wrecz wydarzeniem
godnym podziwu. ,,Jak $licznie umierat!” — komentowat jeden z nadawcow, opisujac
$mier¢ swojego sasiada®. W podobny sposob szykowano si¢ rowniez, podejmujac za-
dania obcigzone wysokim ryzykiem — na przyktad wyruszajac na wojn¢ czy na emigra-
cje’*. Wspomniano takze zwyczaj, praktykowany w niektorych okolicach, ze zmartemu
do trumny nalezato wlozy¢ cenione przez niego za zycia przedmioty (np. nalogowym
palaczom — tyton), aby po $mierci nie niepokoit zywych swoimi zgdaniami®®. Niebosz-
czykowi wypadalo wyprawi¢ godny pogrzeb — nie powinno si¢ na nim oszczgdzac.
Zdaje sie, ze nie rozrzutno$¢, a raczej szczeros¢ intencji zegnajacych zmartego bylta tu
kluczowa — sfera materialna stanowita wyraz duchowych przekonan, a zaniedbanie jej
zazwyczaj sugerowato lekcewazenie sprawy czy osoby®. Takze nieobecnos$¢ na pogrze-
bie danego zmarlego stanowila afront wobec niego i jego bliskich?’. Po pogrzebie cata
wspolnota powinna za$ przez pewien czas pozosta¢ w zalobie, co wykluczato chociaz-
by urzadzanie zabaw — na odstgpstwa od tej reguly narzekali niektorzy z nadawcow®.
Imiona zmartych polecano takze ksigzom do modlitwy na Mszach i wypominkach®.
Podobne refleksje dotyczace sakralnego wymiaru $§mierci oraz stosunkowo spokojnego
podejscia don zbiorowosci chiopskich wyrazano juz we wczesniejszych publikacjach,

8 Listy emigrantow, s. 131.

s GS 1881, nr 38, s. 4; Listy emigrantow, s. 230, 248; SGH, nr 297, k. 1r.

87 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 231, 358.

8 Ibidem, s. 480.

% Krystyna Kwasniewicz, Przemiany zwyczajow, s. 110.

% William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 4,s. 151.

o Tbidem, t. 2, s. 188, 208; GS 1882, nr 87, s. 4.

92 GS 1882, nr 76, s. 4; 1883, nr 156, s. 4; William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant,
t. 1,s.422;t. 2, s. 26.

% GS 1885, nr 255, s. 4; 1889, nr 433, s. 6.

% GS 1904, nr 1248, s. 3.

9% GS 1882, nr 83, s. 4.

% William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 2, s. 92; por. rtowniez t. 1, s. 412.

7 Ibidem, t. 2, s. 38.

% GS 1911, nr 1567, s. 6-7.

% William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t.2,s. 21-22, 208.
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bazujacych na innych materiatach'®. Zofia Sokolewicz wskazywata za$ na watki maryj-
ne w uroczystosciach pogrzebowych!'®!,

W opinii zrodel na cztowieka po §mierci czekat sad sprawowany przez samego Boga,
na ktéorym kazdy bedzie musiat zdac sprawe ze swojego zycia. Wowczas osoby starajace
si¢ wies¢ dobre zycie przechodzily do nieba, zatwardziali ztoczyncy za§ — do piekta.
W listach i pamigtnikach nie wystepuje jednak doktadniejszy opis zaswiatow, jedynie
lakoniczne wzmianki oraz sugestie, skad chtopi mogli czerpa¢ swoje wyobrazenia'®2.

Grupy wiernych

Prozno w zrodtach szukaé zaawansowanych, teoretycznych refleksji na temat Ko-
$ciofa. Listy i pamietniki wskazuja, ze w przekonaniu wloscian celem Kosciota, pro-
wadzonego przez hierarchie, jest nauczanie o sprawach wiary i moralno$ci oraz prowa-
dzenie wiernych ku wiecznemu zbawieniu. Dla chtopow Kosciot to przede wszystkim
duchowienstwo.

Duchowienstwo

Kwestia relacji migdzy wiernymi a duchowienstwem na wsi Krolestwa Polskiego
w omawianym okresie byta juz przedmiotem zainteresowania innych badaczy, w tym
postugujacych si¢ listami i pamigtnikami w charakterze zrodet'®. Ponizej ogranicze si¢
wiec jedynie do zasygnalizowania tych kwestii, ktore moga rozwing¢ nasz stan wiedzy
na ten temat.

Ksigza bywali tez ukazywani jako wzory gospodarnos$ci i propagatorzy nowinek
rolniczych!®. W przypadku trudnych sytuacji, jak chociazby pozar, niektérzy z nich
organizowali system zapomoég dla pogorzelcéw'®. Zdarzato si¢ wreez, ze proboszeza
traktowano jako wyzszego od wojta rzadce lokalnej wspdlnoty — jeden z korespon-

1% Daniel Olszewski, Kultura i zycie religijne, s. 272.

101 Zofia Sokolewicz, Matka Boska w polskiej kulturze ludowej, s. 298.

102 GS 1883, nr 156, s. 4; 1892, nr 596, s. 6; 1906, nr 1317, s. 5; Listy emigrantéw, s. 143, 224;
William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 2, s. 26; w dotychczasowej literaturze oma-
wiano natomiast chtopskie wyobrazenia o niebie i piekle na podstawie zrodet etnograficznych (William
Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 249).

13 Chociazby Krisan (Chiopi wobec zmian) oparta swe dociekania na listach, cz¢sciowo rowniez
Olszewski (Kultura i zycie religijne).

104 GS 1882, nr 85, s. 3—4; 1884, nr 208, s. 5; 1907, nr 1358, s. 6-7.

195 GS 1894, nr 694, s. 6.
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dentow ,,Gazety Swiatecznej” wspominat sytuacje, gdy sad gminny, uznawszy pewna
osob¢ winng zarzucanych jej czyndéw, poinformowat o tym proboszcza, proszac o wy-
kluczenie danej osoby z funkcji liturgicznych!'®. Listy emigrantow wskazuja za$ na
niebagatelng role duchownych w organizowaniu wyjazdéw za ocean, wspomaganiu
wychodzcow oraz komunikowaniu si¢ tych, ktorzy wyjechali, z tymi, ktorzy pozostali
w Krolestwie!?.

Szczegdlnym wyrdznieniem dla danej spolecznosci, a zwlaszcza konkretnej ro-
dziny, byto wyswigcenie jej cztonka na ksigdza. Prymicje odbywaly si¢ uroczyscie
1 pisano o nich z dumg. Taki kaptan mial by¢ szczegolnym przedstawicielem swojej
spotecznosci przed Bogiem i stanowi¢ zastuge w Jego oczach'®.

Zarazem, gdy w danej spoteczno$ci braklo ksiedza, teskniono za nim. Autorzy
,,Gazety Swiatecznej” ze smutkiem pisali o wakatach na parafialnych stanowiskach czy
trudno$ci w odnalezieniu kapelana na wojnie'”. Listy wspominajg tez czasem o nieza-
dowoleniu wiernych z faktu, Ze ich proboszcz nie rezydowat na state w swojej parafii''’.

Zrédla wskazuja takze — choé w tonie obrony duchownych — ze ksiadz nie do-
jezdzat do bardziej oddalonych parafian z postugami religijnymi badz pobieral za nie
wygorowane optaty''!. Bardziej otwarta krytyka zdarzata si¢ w pojedynczych przy-
padkach — na przyktad gdy jeden z parafian wprost wspomnial, ze proboszcz bardziej
interesuje si¢ swoim majatkiem, potozonym daleko od parafii, niz troska o wiernych;
badz gdy mowa byta o tym, ze zaden z diecezjalnych kaptanéw nie chciat objaé parafii,
z ktérej pochodzit autor. I wowczas jednak list wypetiono raczej smutkiem i bezrad-
noscia, niz otwartym buntem i gniewem''?. Inny korespondent lakonicznie wspominat
za$, ze lokalny proboszcz — idac za sugestig najbogatszych z gospodarzy — zazadat, aby
sktadke na remont kosciota odprowadza¢ od kazdej rodziny tyle samo, a nie wedle za-
moznosci, co spowodowato weto spotecznosci i zawieszenie przedsiewzigcia''®. Z nie-
checig autoréw zrédet spotykali si¢ réwniez ci z duchownych, ktorzy opowiedzieli si¢
po stronie mariawitow i aktywnie naklaniali wiernych do schizmy!'*.

Przy obecnym stanie badan nieco przedwczesna wydaje si¢ opinia Marii Kri-
san, ze ,,wladze koScielne nie przywigzywaty szczegdlnej uwagi do opinii wiernych

16 GS 1912, nr 1604, s. 2; por. William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 285.

7 Listy emigrantéw, s. 191, 393; William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,
s. 310.

108 GS 1882, nr 92, s. 3—4; 1906, nr 1350, s. 4; 1907, nr 1381, s. 6.

109 GS 1884, nr 205, s. 5; 1905, nr 1266, s. 6; 1905, nr 1269, s. 6; 1906, nr 1333, s. 6-7.

110 G§ 1900, nr 1006, s. 5-6.

1 GS 1883, nr 136, s. 4-5; 1913, nr 1688, s. 7.

12 GS 1884, nr 168, s. 5; 1886, nr 298, s. 4.

13 GS 1891, nr 568, s. 5; w istocie ksigdz mogt si¢ tu kierowaé wymogiem prawnym, a nie namowa
bogatszych gospodarzy; co ciekawe, podobne watki ludowego antyklerykalizmu byty obecne rowniez
we Francji (Roger Price, Religious Renewal in France 1789-1870: The Roman Catholic Church between
Catastrophe and Triumph, Cham: Springer International Publishing 2018 (ebook), loc. 855.7 1 869.7).

14 GS 1891, nr 568, s. 5.
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o proboszczu”'S, By ja potwierdzi¢, nalezatoby wczesniej przeprowadzi¢ dalsze kwe-
rendy w archiwach panstwowych i diecezjalnych (dla diecezji podlaskiej i lubelskiej
zrobit to juz poniekad Stopniak)!'s.

Inni wierni

Podstawowymi grupami wiernych, z ktérymi autorzy zrodet silnie si¢ identyfiko-
wali, byly parafie!'’. Religia stanowita istotny czynnik spajajacy lokalne wspolnoty,
a roztam religijny powodowat kryzys takze w nich''8. Gléwna funkcjg parafii bylo
wielbienie Boga i $wigtych w formie zbiorowych modlitw!'”®. Chtopi bardzo czgsto
wspominali w korespondencji, z jakiej parafii pochodzili. Na silng identyfikacje z pa-
rafig i jej duze znaczenie wskazywaly juz wczesniejsze badania'?®. Czytelnicy ,,Ga-
zety Swiatecznej” tak mocno przywiazywali si¢ do swoich lokalnych wspolnot, ze
byli gotowi publicznie broni¢ wspolnotowego honoru. Za sprawe honorowg niektorzy
uwazali m.in. godne utrzymanie parafialnych ksiezy'?!. Parafie traktowano jako grupy
o bardzo szerokich kompetencjach, obejmujacych niemal cato$¢ aspektow funkcjono-
wania danej gromady. Czasem to wilasnie przy nich, a nie przy gminach, powstawaty
kasy pozyczkowe czy kotka rolnicze. Zdaje si¢, ze niekiedy gmina stanowita jedynie
instytucje pomocnicza, a nie funkcjonujacg rownolegle do wspolnoty religijnej'*2. Po-
dobne spostrzezenia przedstawita rdéwniez Krisaf, powotujac si¢ na listy do ,,Zarania”,
ktére jednak krytycznie postrzegaly wptywowos¢ duchownych!?®. Wobec informacji
ze zrodet tym drastyczniejszym jawi si¢ fakt, ze wskutek rosyjskich represji rozwoj
sieci parafialnej zdecydowanie nie nadgzat za przyrostem ludnosci, a niektore parafie
obejmowaty obszar nawet stu kilometréw kwadratowych'**. Rzad w ramach ucisku

115 Maria Krisan, Chlopi wobec zmian, s. 84.

116 Franciszek Stopniak, Kosciof na Lubelszczyznie i Podlasiu.

17 Ryszard Tomicki, Religijnos¢ ludowa, s. 57-58

18 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,s. 98.

19 Tbidem, t. 1, s. 281.

120 Tbidem, t. 1, s. 149, 276-277; Tomasz Wislicz, Zarobi¢ na duszne zbawienie. Religijnos¢ chiopéw
matopolskich od potowy XVI do konca XVIII wieku, Warszawa: Neriton, Instytut Historii PAN 2001,
s. 209.

12l William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 4, s. 155.

12 przykladowo: GS 1883, nr 124, s. 4; 1883, nr 132, 5. 5; 1912, nr 1660, s. 3; 1913, nr 1717, s. 3—4;
1914, nr 1720, s. 3; Pamietniki chtopow, 1936, s. 155; Rps BN 11.5978, k. 70r; por. William Thomas,
Florian Znaniecki, The Polish Peasant,t. 1,s. 281.

123 Maria Krisan, Chiopi wobec zmian, s. 96-97.

124 Daniel Olszewski, Kultura i zZycie religijne, s. 130; Krzysztof Lewalski, Katolicyzm, w: idem,
Tadeusz Stegner, Koscioly, wyznania, wspolnoty i zwigzki religijne w Krolestwie Polskim (1815-1914),
Gdansk: Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego 2022, s. 14.
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dopuszczat si¢ nawet kasowania parafii'®. Procz tego, to wlasnie stosunek chlopéw
do wspolnot parafialnych i domaganie si¢ przez nich wigkszej podmiotowosci wzgle-
dem ksiezy byt jednym z istotnych wektoro6w ewolucji religijnej chtopéw!?6, zapewne
szczegolnie w Srodowisku ,,Zarania”. W parafiach duzg role odgrywali zwlaszcza or-
ganista, koScielny i grabarz'?’.

Odczuwano takze pewna wigz z nieznanymi osobiscie wyznawcami swojej religii.
Przynalezno$¢ do Kosciota Katolickiego byla tez istotng determinantg tego, czy dana
osoba moze by¢ brana pod uwage jako potencjalny wspotmatzonek. W prywatnej ko-
respondencji ze zbioréw Znanieckiego i Thomasa mtodzi ludzie zawierajacy zwiazek
malzenski za oceanem informuja swoich bliskich o wyznaniu swoich wybrankow!?,
Slub z osoba innego wyznania byt oceniany negatywnie'’. Thomas i Znaniecki, ko-
mentujac opublikowany w ,,Gazecie Swiatecznej” list ociemniatego chtopa, ktory pro-
sit czytelnikow o modlitwe za siebie, stwierdzili, ze ,,solidarnos¢ religijna wydaje si¢
by¢ najwczesniejsza formg moralnej solidarnosci szerszej wspdlnoty” i wskazywali, ze
to na ptaszczyznie religijnej formowata si¢ grupa wtorna czytelnikow gazet'*. Wobec
tego zdaje si¢ by¢ nieco przesadng opinia Ryszarda Tomickiego'!, ze chtopi mieli zni-
kome poczucie przynaleznosci do Kos$ciota na poziomie ponadlokalnym.

Przy parafiach istnialy nieraz bractwa religijne. Z egodokumentéw nie wynika
jednak, na ile byly one popularne na wsiach oraz jakie faktyczne funkcje spetniaty —
poza zachg¢caniem cztonkéw do modlitwy i1 poglebiania swojej poboznosci. Poniekad
odzwierciedla to teze dotychczasowej literatury przedmiotu, ze bardzo wiele parafii
w Krolestwie nie miato bractw religijnych badz tez ich dziatalno$¢ byta rachityczna'®?,
Szczegodlng pozycje wérdd tego typu zrzeszen zajmowaty te poSwigcone wstrzemiezli-
wosci od alkoholu'*3. Rozwdj bractw byt hamowany przez represje carskie'*.

Specyficzng grupa chlopow-katolikow byli rowniez grekokatoliccy unici. Z po-
wodu cenzury albo ograniczonego wachlarza poruszanych tematow egodokumenty
zazwyczaj o nich milcza. Jedynie w roku 1905 i w nastepnych latach ,,Gazeta Swig-
teczna” otrzymata wiele listow, w ktdrych autorzy wyrazaja swojg rados¢ z faktu, ze
dzieki ukazowi tolerancyjnemu mogg nareszcie znéw otwarcie wyznawaé katolicyzm.
Z tresci tej korespondencji wynika glebokie przekonanie autorow, ze tres¢ wiary jest

125 Franciszek Stopniak, Kosciél na Lubelszczyznie i Podlasiu, s. 99—101.

126 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 143.

127 Bohdan Baranowski, Zycie codzienne, s. 70-71.

128 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 2, s. 253, 285.

129 Tbidem, s. 294.

130 Religious solidarity seems to be the earliest form of the moral solidarity of the wider commu-
nity”. Ibidem, t. 4, s. 257.

131 Ryszard Tomicki, Religijnos¢ ludowa, s. 57.

132 Daniel Olszewski, Kultura i Zycie religijne, s. 169—170; Franciszek Stopniak, Kosciot na Lu-
belszczyznie i Podlasiu, s. 383—384; por. w nieco innym tonie William Thomas, Florian Znaniecki, The
Polish Peasant, t. 1, s. 279-280, 408.

133 GS 1884, nr 170, s. 4; 1886, nr 289, s. 5; 1886, nr 92, s.4; 1910, nr 1524, s. 3; 1914, nr 1746, s. 6.

134 Krzysztof Lewalski, Katolicyzm, s. 45.



178 Lukasz Kozuchowski

zdecydowanie wazniejsza od kwestii rytualnych, tj. lepiej zmieni¢ obrzadek z bizan-
tyjskiego na tacinski, lecz by¢ katolikiem, niz pozosta¢ przy wschodnich zwyczajach
za ceng przyjecia prawostawnej wersji chrzescijanstwa. W podobnym duchu niektorzy
Z unitéw angazowali si¢ w prasowe kampanie majace na celu przekona¢ mariawitow
do powrotu do katolicyzmu'®.

Istotny konflikt wérod wiernych wynikt rowniez z ich stosunku do tygodnika ,,Zara-
nie”, ktéry przyjmowat bardzo krytyczng postawe wobec ksiezy 1 byt w zwigzku z tym
przezen zwalczany'*. Na pozycjach antyzaraniarskich stala ,,Gazeta Swigteczna”, za-
zwyczaj oceniajac czytelnikow konkurencyjnego periodyku nie tyle jako wrogdéw Ko-
Sciola, co po prostu ktamcow i niszczycieli zgody w gromadach, na co przywoltywano
nieraz bardzo mocne argumenty'?’. Czasem jednak nazywano sympatykow ,,Zarania”
bluzniercami i buntownikami'3®. Zarazem stwierdzano, ze kierujacy ,,Zaraniem” redak-
tor Malinowski nie miat moralnych kompetencji do krytyki Kosciota oraz ze swoim
dziataniem wspiera (niewymienionych wprost) mariawitow i prawostawnych w ich
antykatolickiej agitacji'**. Cze$¢ z autoréw wcigz uwazata jednak, ze jakikolwiek atak
na ksigzy to atak na katolicyzm, a wigc i na wiernych chtopéw. W tym duchu niekto-
rzy nawrdceni zaraniarze publikowali na tamach ,,Gazety Swiatecznej” samokrytyki
albo gromadne deklaracje poszanowania katolicyzmu i ksigzy'¥. Inni korespondenci
przywotywali natomiast jako kontrargument wtasne do§wiadczenia kontaktow z do-
brymi ksiezmi'*'. Zdaje si¢ wiec, ze i istotng rolg odgrywat tu mechanizm izolacji
swiadomosciowej. Tak wiec jesli dany czytelnik ,,Gazety Swigtecznej” miat w swojej
parafii dobrego ksiedza, to uwazal go za reprezentatywnego przedstawiciela ogolnie
dobrego duchowienstwa. W zwigzku z tym wszyscy — w tym zaraniarze — wytykajacy
ksiezom cig¢zkie przewinienia, wedle tej logiki, musieli by¢ niewiarygodni. Zarazem
ani stan badan, ani przeprowadzona kwerenda nie pozwalaja na razie stwierdzi¢, na ile
zarzuty stawiane na famach ,,Zarania” byly rzetelne. W swoich badaniach Maria Krisan
wskazata jednakowoz, ze korespondencje, ktorg potem publikowano na tamach pisma,
zdarzato si¢ redakcji antyklerykalnego tygodnika istotnie edytowac!'*?. Trudno watpic,
ze wérod duchowienstwa Krélestwa Polskiego byly i osoby o watpliwej moralnosci',

135 GS 1905, nr 1272, s. 2; 1905, nr 1274, s. 2; 1905, nr 1277, s. 2-3; 1905, nr 1279, s. 2; 1906,
nr 1329, s. 5.
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141 GS 1908, nr 1411, s. 6.

142 Maria Krisan, Listy do gazety ,,Zaranie” z lat 1909-1915, ,Dzieje Najnowsze” 1998, z. 4,
s. 21-28.

143 Por. Franciszek Stopniak, Koscié! na Lubelszczyznie i Podlasiu.
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niemniej czgsto nie mamy szansy na ewaluacj¢ konkretnych zarzutéw. Informacje nad-
sytane ,,Gazecie Swiatecznej” sugeruja zas$, ze co najmniej w niektorych wypadkach
byty to pomowienia lub wyolbrzymienia. Z drugiej jednak strony, grupowe tabu kryty-
ki kleru i solidarno$¢ gromadna mogty sktania¢ niektérych do publicznej negacji nawet
prawdziwych oskarzen. Jak wskazata Maria Krisan, od zatozenia ,,Zarania” w 1907
roku i rozpoczgcia sporu o jego antyklerykalna postawe znaczaco umocnila si¢ iden-
tyfikacja chtopéw z czytanymi przez nich czasopismami, cho¢ w przypadku ,,Gazety
Swigtecznej” istniata ona juz wczesniej'*.

Nieliczne z poddanych kwerendzie Zrddel podaja za§ wersje wydarzen z per-
spektywy samych zaraniarzy. Pojedynczy z nich pojawiaja si¢ na famach pamietni-
kéw oraz w zbiorze Thomasa i Znanieckiego. Wedle tych autoréw ,,Zaranie” byto
dla czytelnikow $rodkiem do emancypacji i krytyki duchownych tam, gdzie byto to
(w oczach krytykujacych) uzasadnione. Piszacy wzbraniali si¢ jednak przed zarzutami
0 bezbozno$¢, wyraznie wskazujac na swoja wiar¢ katolicka, jak i poszanowanie dla
funkecji religijnych ksiezy. Jeden z przetrwatych do dzi$ opisow przedstawia chociazby
wysitki, jakie jeden z czytelnikéw ,,Zarania” czynit, by pomimo konfliktu z lokalnym
proboszczem moc sie¢ wyspowiadac¢'?. Sugeruje to, ze — zgodnie chociazby z opinig
Daniela Olszewskiego — czytelnicy ,,Zarania”, cho¢ postugiwali si¢ wyrazista retoryka
antyklerykalng, nie byli osobami cato$ciowo wrogimi wobec katolicyzmu'#. Kwestia
ta wymaga jednak dalszych badan.

Grupy pozakoScielne

Sposrod spotecznodei niekatolickich zrodta najczeéciej wspominajg Zydoéw. W od-
niesieniu do nich, podobnie jak w przypadku Niemcoéw, warto nadmienié, ze chlopi
czgsto stosowali wyznanie nie tylko jako wyznacznik religii danej osoby, ale takze i jej
narodowosci'?’.

W pierwszych latach omawianego tu okresu stosunek do nich byt neutralny, czasem
wrecz obecna byta pewna nuta sympatii. Nawet w kontekscie réznic religijnych jeden
z wezesnych listdw nie wygrazat Zydom ani nie wykazywat niecheci do nich — raczej
ze wspotczuciem zyczyt konwersji na katolicyzm, uznajac go za religi¢ prawdziwa'*,
Gdy wspominano o réznych utrapieniach dotykajacych sgsiadow wyznania mojzeszo-
wego, okazywano im podobne wspolczucie jak chrzescijanom'®. Czasem wrecz Zydzi

144 Maria Krisan, Chiopi wobec zmian, s. 44.

145 Pamietniki chlopow, 1935, s. 408; SGH, nr 114, k. 2-3.
146 Daniel Olszewski, Kultura i zZycie religijne, s. 407.
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148 GS 1881, nr 29, s. 4.

4 GS 1883, nr 121, s. 5.
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— oraz protestanci — bywali stawiani czytelnikom ,,Gazety Swigtecznej” za wzor'™.
Jesli juz pojawiaty sie uwagi negatywne, to byty one zwigzane z prowadzonym przez
Zydoéw karczmarstwem badz przemytnictwem, a wiec czerpaniem zyskow z tepionego
przez ,,Promyka” alkoholizmu. Wyznawcow religii mojzeszowej krytykowano tu jed-
nak nie za wiar¢ czy etnicznos¢, a SciSle w zwigzku z ich profesja — uwagi tego typu
mozna czesto znalez¢ na tamach ,,Gazety Swiatecznej”'s'.

Pierwsze watki antysemickie — w nowoczesnym tego stowa znaczeniu — pojawity
si¢ pod koniec lat 80. XIX wieku. Jeden z korespondentow chwalit si¢ chociazby, ze
jego gmina podjeta uchwale o eksmisji Zydow ze swojego terenu'*2. Redaktor ,,Ga-
zety Swiatecznej” rozpoczal wowczas propagowanie idei sklepow chrzescijanskich,
majacych na celu wyparcie oséb wyznania mojzeszowego z handlu, argumentujac to
nieuczciwoscig owych handlarzy. Konfesjonalizacji zaczat ulega¢ dyskurs nie tylko
Scisle religijny czy spoteczny, ale rowniez i gospodarczy, cho¢ — jak wskazuja zrodta
— nie wszyscy mieszkancy wsi przyktadali do tego jednakowg wage'>. Na poczatku
XX wieku — gdy ,,Gazeta Swigteczna” wyraznie zaczeta sympatyzowaé z endecjg —
pojawialy sie wrecz postulaty catosciowego bojkotu gospodarczego Zydow, wiacznie
z nieprzyjmowaniem od nich ofert pracy'**. W owym czasie poszerzy? si¢ tez katalog
zarzutéw im stawianych — od alkoholizacji, przez wyzysk ekonomiczny i kradzieze, po
podpalenia — i zdaje si¢, ze w oczach niektérych korespondentéw byly juz one typo-
wymi dla Zydéw cechami'®. Zydzi zaczeli byé wowczas synonimem osob niedobrych
i nieprzyjemnych — wychwalajac po$miertnie jednego z kaplandw, korespondent pisat,
ze byt dobry ,,nawet i dla zydow”'*. W jednym z listow adresowanych do Proszyn-
skiego mozna znalez¢ sensacyjng histori¢ o tym, jak wyznawcy religii mojzeszowe;j
mieli zngcac si¢ nad swojg kuzynka, gdy ta zdecydowata si¢ ochrzci¢ — w tym samym
czasie miejscowi katolicy mieli ja wspierac i przyja¢ do siebie z otwartymi ramiona-
mi'¥’. Z drugiej jednak strony zdaje sie, Ze ci czytelnicy ,,Gazety Swiatecznej”, ktorzy
wykazywali relatywnie poglebiona wiedze religijna, byli mniej podatni na antysemi-

150 Kiedy mowa o o$wiacie, kazdy narzeka na liche plony, na brak pieniedzy. Ale dlaczegdz ich
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155 GS 1884, nr 208, s. 5; 1887, nr 331-332, s. 6; 1887, nr 363, s. 6; 1902, nr 1118, s. 7; 1903,
nr 1179, s. 6.

156 GS 1899, nr 971, s. 7.

157 GS 1910, nr 1554, s. 4.
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tyzm. Jeden z nich, pochodzacy z kurpiowskiej wsi Kadzidlo, z uznaniem komentowat
postawe swojego proboszcza, ktéry z narazeniem zycia ratowat od pozaru swoich zy-
dowskich sasiadow i ich synagoge:

A jakaz my, bracia, ztad nauke¢ mie¢ mozemy, ze kaplan katolicki, stuga Chrystusow, z taka gor-
liwo$cia bronit §wiatyni zydowskiej? O, chyba nie inna, jak tylko tg, ze bliznim naszym jest kazdy
czlowiek, nie tylko blizki nam krwig i pochodzeniem, ale i zyd, i poganin; ze zatem i ich trzeba kocha¢
jak siebie samych!,

Tego typu glosy pojawialy si¢ jednak nieczesto na famach tego czasopisma. Podob-
nie przyjazng, acz do$¢ osobliwa, opowies¢ przedstawil w swoim pamigtniku poboro-
Wy na wojng rosyjsko-japonska:

Po przyjezdzie do Wioctawka [...] kto$ zaczul piesn kto si¢ w opieke poda Panu swemu, drudzy

podchwycili zrazu niesmiato a p6zni pelnym glosem $piewaliémy owom pie$n do konca tak ze nawet

zydzi rekruci pozdejmowali swe jarmuiki i pomagali $piewac jak umieli'>.

Wiarygodno$¢ faktografii tego przekazu jest jednak watpliwa — choé przywotana
piesn Jana Kochanowskiego stanowi parafraz¢ Psalmu 91, to trudno wyobrazi¢ sobie,
by zohierze wyznania mojzeszowego znali jej tekst na pamie¢, a tym bardziej by do jej
wykonania zdejmowali nakrycie gtowy'®. O relacjach chtopéw z Zydami pisano juz we
weczesniejszej literaturze, powyzsze uwagi zasadniczo potwierdzajg i poglebiajg je'e!.

Niektorzy chlopi, zwlaszcza pracujacy dorywcezo w Prusach, miewali takze kon-
takty z protestantami. Lud Krélestwa Polskiego nie odréznial wowczas zazwyczaj
kwestii etnicznych i religijnych, dlatego tez bywaja oni zwani po prostu Niemcami.
W poddanych kwerendzie zrédtach wizerunek tych innowiercow jest negatywny — za-
rzucano im propagowanie ztych obyczajow i drwienie z katolicyzmu'®2. Informowano
réwniez o niesnaskach we wspolnotach wiejskich, ktore powstawaty na tle réznic wy-
znaniowych w obrebie chrze$cijanstwa'®’. Studium o wyobrazeniach Niemcow, w tym
niemieckich protestantow, w kulturze ludowej przedstawita Elwira Wilczynska'®,

Listy emigrantdow oraz pamigtniki wspominaja roéwniez o prawostawnych, cho¢
nie poswigcaja im wiele miejsca. Zazwyczaj sg to nawigzania negatywne, odwotujace
si¢ do przesladowan katolikow przez rzad carski. Szczegolnie zle mowiono o przymu-

158 GS 1902, nr 1113, s. 6.

159 Pamietniki chiopéw, 1936, s. 149.

1 Por. uwaga Znanieckiego, ze pamig¢¢ ludzka czasem ,,dopowiada” sobie wydarzenia, ktore nie
miaty miejsca, lecz ich wydzwigk pasowatby do emocji danej osoby; idem, Znaczenie dokumentow
autobiograficznych do badan socjologicznych, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 1970, nr 3, s. 118-119.

161 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,s.292.

162 GS 1883, nr 130, s. 4; 1893, nr 655, s. 5.

1 GS 1904, nr 1235, s. 3.

164 Elwira Wilczynska, Diabli z czubami. Niemcy oczami polskich chiopow w XIX i na poczqtku
XX wieku, Warszawa: Fundacja na rzecz Rozwoju Polskiego Rolnictwa, Wydawnictwo Naukowe Scho-
lar 2019.
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sowych konwersjach grekokatolickich unitéw, ktorym towarzyszyly szykany ze strony
panstwa, a czasem i zabojstwa tych, ktorzy odmawiali zmiany wyznania'®,

W poczatkach XX wieku duze emocje wsrod chlopoéw budzita rowniez secesja
mariawitdw z Kosciota katolickiego. Powstanie i rozw6j mariawityzmu doczekaty si¢
juz poglebionych opracowan'®. Dla spotecznosci wiejskich schizma byta nie tylko roz-
famem religijnym, ale i rozerwaniem lokalnej wspolnoty'®’. Wzmianki dotyczace no-
wej konfesji zaczgly pojawiac si¢ na stronicach egodokumentow — a konkretnie listow
do ,,Gazety Swiatecznej” — dopiero po opublikowaniu w kwietniu 1906 roku encykliki
Tribus circiter, ktora nakazywata mariawickim ksi¢zom oraz sympatyzujacym z nimi
wiernym podporzadkowanie si¢ hierarchii. Czytelnicy ze zgorszeniem opisywali kiot-
nie 1 bojki, jakie miaty miejsce migdzy zwolennikami i przeciwnikami nowego ruchu
religijnego!®®. Ta wzajemna niezgoda i liczne ofiary sporu miaty $wiadczy¢ o ztu se-
cesjonistow (przy czym zaden z poddanych kwerendzie egodokumentow nie zostat
napisany przez mariawitg). Z satysfakcjg przyjmowano réwniez skierowanych na wie$
misjonarzy, ktorzy gloszac rekolekcje, zachecali do pozostania przy katolicyzmie!'®.
Publikowano listy od tych, ktorzy niegdy$ sympatyzowali z ksiezmi mariawickimi,
lecz zmienili zdanie i wzywali strony konfliktu do pojednania; cieszono si¢ rowniez,
gdy zbuntowane parafie badZz duchowni powracali do katolicyzmu!”. Krytycznie od-
noszono si¢ do kaptanow, ktérzy postanowili zerwac z katolickg hierarchig — czasem
nawet wskazywano, ze juz przed secesja zachowywali si¢ nieporzadnie'”'. Interesujace
zrodto stanowi takze list kilku grekokatolickich unitow, w ktorym przywotywali swoje
i swoich pobratymcow cierpienia w obronie katolicyzmu, a zarazem w dramatycznym
tonie wzywali czytelnikéw, by nie porzuca¢ swojego wyznania. Powoltywano si¢ tu na
fragment Ewangelii o $w. Piotrze jako skale, na ktorej Chrystus zbudowat Ko$ciot ka-
tolicki, oraz na fakt, ze papieze sa tegoz apostota nastgpcami'’?. Podobne opisy przed-
stawita rowniez Krisan, bazujgc na materiale uzupetnionym o listy do ,,Zarania”!’3.

195 Listy emigrantow, s. 245; Pamietniki chlopow, 1935, s. 392-393; William Thomas, Florian Zna-
niecki, The Polish Peasant, t. 2, s. 453; SGH, nr 204, k. 1; nr 229, k. 1.

166 Zwlaszcza Artur Gorecki, Mariawici i mariawityzm — narodziny i pierwsze lata istnienia, War-
szawa: DiG 2011.

17 William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1,s. 115.

18 Por. Maria Krisan, Chlopi wobec zmian, s. 92-93.

169 GS 1906, nr 1313, s. 3—4; 1906, nr 1316, s. 2-3; 1906, nr 1318, s. 6-7; 1906, nr 1320, s. 7;
o misjach zob. Daniel Olszewski, Nauczanie koscielne w Krélestwie Polskim w XIX wieku, ,,Annalecta
Cracoviensia” 1986, nr 18, s. 491-520.

110 GS 1906, nr 1319, s. 1-2; 1906, nr 1327, s. 2; 1909, nr 1469, s. 2-3.

7! Zdaje si¢ to by¢ kolejnym przejawem izolacji $wiadomosciowej — wedle tej logiki, skoro dany
ksiadz zrobit co$ ztego (zostal mariawitg), to i wezesniej juz musiat by¢ zdeprawowany.

17 GS 1906, nr 1329, . 5.

173 Maria Krisan, Chiopi wobec zmian, s. 92-94.
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Whioski

Przedstawione analizy dowodza uzytecznosci listdéw i pamigtnikow chtopskich
jako zrodia historycznego, a takze materialu mogacego wspiera¢ dociekania etnogra-
ficzne i antropologiczne. Stanowig one bogaty zasob, z ktérego mozna korzystac przy
zadawaniu bardzo r6znych pytan badawczych dotyczgcych szeroko rozumianego zycia
wsi. Zarazem liczebna dominacja w materiale zrodtowym listow do ,,Gazety Swigtecz-
nej” — ktorej odbiorcy byli elitg swoich wspolnot — publikowanych na jej tamach na-
kazuje dystans wobec uogolniania opisywanych powyzej postaw na cato$¢ chtopskich
spoteczno$ci w Kroélestwie. Jednak fakt, ze czytelnicy byli nieraz forpoczta przemian
w swoich grupach, pozwala uznawaé¢ materialy ,,Gazety Swiatecznej” za wyrazy pew-
nych szerszych tendencji'’™. Przedstawione powyzej watki pokazuja, ze gtos w omo-
wionych tu materiatach odzwierciedlat rozne postawy spoteczne. Pewne wazne tematy
sa szeroko omawianie w zrodlach, inne za$ — chociazby wiejscy dziadowie — s3 tam
niemal nieobecne!”.

Istotng kwestig, ktorej oglad listy i pamietniki pomagajg zniuansowaé, jest sto-
sunek chtopow do Zydéw. Popularny stereotyp o antysemityzmie polskiej wsi mo-
mentami potwierdza si¢ w omowionych materiatach, jednak sg i takie, ktére wyraznie
go przetamujg — gdy czytelnicy stawiajg Zydow za wzér w pewnych dziedzinach czy
tez wyrazaja wielki szacunek wobec 0s6b udzielajagcych im pomocy. Egodokumenty
pozwalaja takze wnikna¢ w to, jak (ortodoksyjnie katoliccy) chlopi postrzegali secesje
mariawitéw z Kosciola katolickiego oraz aktywno$¢ ruchu zaraniarskiego. Zwlaszcza
druga z tych kwestii domaga si¢ dalszych studiéw, gdyz w okresie PRL, gdy na ten
temat powstato wiele studiow, presja ideologiczna kazata formutowaé opinie w sposob
przychylny antyklerykatom!”.

Powyzsze wywody wskazuja na uzyteczno$§¢ wprowadzonego przez Ludwika
Stommeg terminu ,,izolacja $wiadomo$ciowa” przy badaniach nad szeroko poj¢ta kul-
tura i spoleczenstwem chtopéw. Cho¢ autor w swojej Antropologii kultury wsi polskiej
XIX wieku przyjat dos¢ niefrasobliwg postawe metodologiczng, zwlaszcza w kwestii
doboru zrédet do rozwazan, niniejszy artykut wskazuje, ze ukuty przez niego termin
znajduje bardzo praktyczne zastosowanie jako narzgdzie interpretacyjne. Z drugiej
strony mozna odczyta¢ owg izolacje w sposob bardziej zyczliwy, jako lokalizm obecny
w spotecznosciach wiejskich az do dzisiejszego dnia'”’. Innym konceptem uzytecznym

1 GS 1906, nr 1319, s. 1-2; 1906, nr 1320, s. 7. W odniesieniu do czytelnikow gazet Maria Krisan
uzywala terminu ,kultury typu przejsciowego”, co wydaje si¢ by¢ sluszna diagnoza, zwazywszy na
owczesne przemiany wsi (Maria Krisan, Chlopi wobec zmian, s. 65).

175 Por. William Thomas, Florian Znaniecki, The Polish Peasant, t. 1, s. 353-354.

176 Por. Wiestaw Piatkowski, Dzieje ruchu zaraniarskiego, Warszawa: Ludowa Spoétdzielnia Wy-
dawnicza 1956.

177 Za te uwage dzigkuje jednemu z anonimowych recenzentéw niniejszego tekstu.
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w badaniach okazuje si¢ weberowskie odczarowanie — jednak rozumiane wiasciwie,
a nie jako synonim sekularyzacji. Jak wskazat wspolczesny religioznawca Hans G.
Kippenberg:

Odczarowanie generuje specyficzng forme religii, a nie usuwa religii catkowicie. [...] Kiedy We-
ber méwi o rozwoju religijnym, poprzez ktory $wiat staje si¢ odczarowany, ma na mysli przemiang
samej religii. Przedmioty i wydarzenia na $wiecie traca swoje znaczenie jako boskich znakéw — jako
cudow — i staja si¢ zwyktymi faktami, ktore nie maja juz zadnego religijnego znaczenia. [...] Intelek-
tualizm usuwa wiar¢ w magie, procesy $wiata staja si¢ odczarowane, traca swoje magiczne znaczenie
i odtad po prostu ,,s3” i,,dziejg si¢”, lecz nic juz nie znaczg. W rezultacie pojawia si¢ rosngca potrzeba,
by $wiat i cato$¢ zycia podlegaly jakiemu$ porzadkowi, ktory jest znaczacy i sensowny'’s.

Bardzo dobrze to spostrzezenie Kippenberga wspolgra z teza Znanieckiego i Tho-
masa, ze wraz z odchodzeniem od pierwiastkow magicznych w wierzeniach chtopow
nastepowato w spotecznosciach wiejskich umocnienie katolicyzmu, a nie odejécie od
religii'™.

Omawiany okres to czas istotnych przemian polskiej wsi, takze w sferze spotecz-
no-religijnej'®®. Cho¢ juz poruszano te kwestie w literaturze, takze przy uzyciu egodo-
kumentéw, wiele jeszcze pozostaje do opisania. Niestety obecnie dyskusja na ten temat
nie jest dostatecznie rozwini¢ta. By¢ moze niniejszy artykut pobudzi do jej podjecia.
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