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ROLA KOBIET W ZYCIU RELIGIINYM.
PRZYKLAD UDZIALU MLODYCH ATENEK W KULCIE'

WSTEP

Waznym elementem zycia nie tylko dziewczynek, ale tez w ogdle kobiet
atenskich, byt ich udziat w kulcie i zyciu religijnym. Uroczystosci i obrzedy kulto-
we byly wlasciwie substytutem publicznej, a niedostepnej dla kobiet, dziatalnosci
mezczyzn, dlatego kult dla kobiet byt tak wazny. Atenki uczestniczyly w nim na
»~chwate” polis, a poprzez czynny udzial podkreslaty swoje znaczenie w panstwie
— jako zony, matki badz corki petnoprawnych obywateli’. Uczestnictwo dziewczy-
nek mozna podzieli¢ na dwie kategorie — w pierwszej odgrywaja one gtéwna role
podczas §wicta, w drugiej natomiast ich rola jest marginalna.

Swojego rodzaju cursus honorum czynno$ci kultowych mtodych Atenek do-
starcza nam I stasimon choru kobiet w Lizystracie Arystofanesa:

Tak by¢ musi, skoro miasto wychowato mnie na chlube:

ledwie siedem lat skonczytam, juz w procesji $wigtej sztam [dost. bytam arrefora — A.K],
kiedy dziesi¢¢ lat — mettam zboze [dla naszej patronki (Archegetis) — A.K.],

na Brauroniach w zbttej szacie niedzwiedzica bylam znow,

potem jako pi¢kna panna

niostam $wiety kosz bogini, a na szyi wieniec fig’.

W powyzszym passusie Arystofanes wymienia obrzgdy, w ktérych braty udziat
dziewczynki, a potem dziewczeta atenskie — arreforia, Brauronia, wystegpowanie
w roli kanefory. Wielu badaczy traktuje powyzsze obrzedy jako pozostatosci
rytow inicjacyjnych, cho¢ prawdopodobnie w chwili pisania powyzszego passu-
su przez komediopisarza byly one juz praktycznie nieznane, a samo uczestnictwo

! Praca naukowa finansowana ze $rodkoéw budzetowych na nauke w latach 20132018 jako pro-
jekt badawczy w ramach programu pod nazwg ,,Diamentowy Grant”.

2 Wtodzimierz Lengauer, Religijno$¢ starozytnych Grekéw, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe
PWN 1994, s. 39.

* Ar. Lys. 641-647 (Arystofanes, Lizystrata, przet. Janina Lawinska-Tyszkowska, w: idem, Kome-
die, t. 2, Warszawa: Proszynski i S-ka 2004).
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w obrzedach miato raczej charakter spoleczno-polityczny niz stricte religijny i ini-
cjacyjny*.

Mozliwe rowniez, ze chg¢é postrzegania niektorych obrzedow, w ktorych
uczestniczyly dziewczeta atenskie, jako inicjacji wynika z tego, ze dla chtopcow
mamy kilka ,,rytow inicjacyjnych” (np. obrzed koureion, ktory wprowadzal mto-
dego chlopca w $wiat dorostych me¢zczyzn-obywateli, Zzolierzy), a dziewczgta
byly wylaczone ze wspolnoty obywatelskiej, zarezerwowanej tylko dla mezczyzn.
Wydaje sig, ze ich obrzedy mogly by¢, cho¢ w pewnej czesci, odpowiednikiem
meskich obrzedow.

MLODE ATENKI W ROLI GLOWNE]

ARREFORY

W Atenach co cztery lata (w trzecim roku olimpiady) organizowano Wielkie
Panatenaje — $wigto ku czci Ateny, podczas ktorego odbywaty si¢ zawody sporto-
we (np. bieg z pochodniami nocg czy taniec w zbroi [pyrriche]), a takze konkursy
muzyczne i poetyckie Najwazniejszym elementem Wielkich Panatenajow byta
jednak procesja panatena]ska podczas ktorej Atenczycy szli ku Erechtejonow1
w ktorym znajdowat si¢ stary posag Ateny (ksoanon). Sktadano wowczas bogini
ofiar¢ oraz nowa szate (peplos), ktéra zostata utkana przez dziewczynki zwane
arreforami. W tym miejscu warto podkresli¢, ze Atena, bogini madros$ci, rozwagi
i wojny, byla rowniez patronkg prac kobiecych, zwlaszcza tkactwa’. Gtéwnym
zrodlem poznania przebiegu tego $wieta jest analiza fryzu panatenajskiego®, a tak-
ze passus u Pauzaniasza, w ktorym opisuje on Akropol:

Ale to, co mnie szczegdlnie zdumiato, a mato jest znane na ogot, to opisze tak, jak si¢ ma. Oto
dwie dziewczyny mieszkaja niedaleko $wiatyni Poliady. Atenczycy nazywaja je Arreforami [tj. No-
szacymi Tajemnice¢]. Te jaki§ czas pozostaja przy bogini. Gdy za$ nadchodzi jej $wigto, oto, co robig
w nocy. Klada na glowy, co im kaptanka Ateny da do niesienia, lecz ani ona nie wie, co daje, ani
nie wiedzg te, ktore niosa. Niedaleko stad jest w miescie pewien okreg swicty Afrodyty zwanej
W Ogrodach, przezen naturalne podziemne zej$cie. Tedy schodza w dot owe dziewczgta. Tam w dole
sktadajg swoj cigzar i zamiast niego biorg co$ innego zawinig¢tego i niosa znowu. Nastepnie zwalnia
si¢ te dziewczeta, a zamiast nich przyjmuje si¢ na Akropol inne’.

Opis Pauzaniasza mozna probowaé rowniez uzupelni¢ w niektorych miej-
scach, jednak inne zrédla nie méwig zbyt wiele o arreforach oraz ich obrzedzie.

* Wtodzimierz Lengauer, Religijnosé starozytnych Grekéw, s. 38-39.

5 Ryszard Kulesza, Antyczna Hellada. Szkice z dziejéw starozytnych Grekéw, Warszawa: Mada
2013, s. 48.

¢ Sue Blundell, Marriage and the Maiden. Narratives on the Parthenon, w: The Sacred and the
Feminine in Ancient Greece, red. Sue Blundell, Margaret Williamson, London—New York: Routledge
1998, s. 47-70; Joan B. Connelly, Parthenon and Parthenoi: A Mythological Interpretation of the
Parthenon Frieze, ,,American Journal of Archeology” 1996, vol. 100, s. 53-80.

" Paus. 1. 27. 3 (Pauzaniasz, Wedréwka po Helladzie, przet. Janina Niemirska-Pliszczynska,
Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich 1973).
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Oprocz zacytowanego na poczatku fragmentu z Lizystraty Arystofanesa, w kto-
rym autor informuje, ze arrefory moga mie¢ koto siedmiu lat, takze Menander
w tytule swojej komedii Arreforos e Auletris (Arrefora lub Fletniska) odniost si¢
do tego rytuatu. Jeden z klientdéw Lizjasza wymienia pomigdzy swoimi $wiad-
czeniami publicznymi architheoria kai arrephoria kai alla toiauta®. Dejnarchos
w jednej z zaginionych mow uzywa stowa arrephorein (odprawiaé obrzed arre-
foriow)’. Kilka informacji znajduje si¢ tez u attydografow, w Hekale Kallimacha
oraz w tekstach scholiow i leksykonach: wybierano kazdorazowo cztery dziew-
czynki z moznych rodzin, mozliwe, Zze na zgromadzeniu, a nast¢pnie dwie z nich
byly wyznaczane do tkania peplosu. W Ksiedze Suda réwniez znajdziemy tech-
niczne okreslenie wyboru — ho basileus epiopsato arrephorous (archont-krol
wybierat arrefory).

To arrefory rozpoczynaty tkanie peplosu. Dziewcz¢ta wybierane przez archon-
ta basileusa sposrod dziewczat pochodzacych z arystokratycznych rodzin byty
w wieku od siedmiu do jedenastu lat. Oprocz pomocy przy tkaniu miaty petnic¢
przez ten czas rowniez inne funkcje religijne'’. Niektorzy badacze (Sue Blundell,
Mark Golden, Leena Viitaniemi), rozrézniajg dwie grupy dziewczat, ktore zosta-
ty wybrane przez archonta basileusa — arrefory (arrephoroi) oraz dwie lub cztery
dziewczynki mieszkajgce przez pewien czas na Akropolu, ktdre uczestniczyly
w nocnych, tajemnych obrzedach, niosgc tajemniczy kosz do okregu Afrodyty
zwanej W Ogrodach''. Hydria z konca V w. p.n.e. przedstawia arrefory grajace
w pitke, wsrod ktorych znajduje sie Afrodyta'?. O tym, ze arrefory miaty wilasne
podworko do gry w pitke (sphairistra), mamy tez i inne wzmianki (Pseudo-Plutarch,
Vitae Decem Oratorum, 839¢). Druga grupe dziewczat stanowig z kolei ergastinai.
Zostaly wybrane, aby uszyly Atenie z okazji jej ,,urodzin” wetniany peplos'®. Mark
Golden uwaza ponadto, ze ergastinai moglo by¢ nawet okoto 100 i mogly one
przebywaé¢ w czasie tkania w domu. Swoja prace mogly wykonywa¢ pod okiem
0jcéw, cho¢ rola ojca w konteksScie tej pracy zostala wspomniana tylko w jednym
fragmentarycznym tekscie (Inscriptionis Graecae 2* 1036)'. Mary Lefkowitz
sugeruje, ze ergastinai mogly stuzy¢ rowniez jako kanefory, czyli dziewczeta
niosace $wicte kosze w czasie procesji panatenajskiej'. Niektorzy badacze nie
czynig takiego rozréznienia, uwazajac, ze na Akropolu mieszkaty same arrefory,
dwie, a moze nawet cztery, i cz¢$¢ z nich uczestniczyla w tajemnych nocnych ob-

8 Lys. XXI 5.

° Harpokration, s.v. arrephorein.

1 Sarah B. Pomeroy, Goddesses, Whores, Wives and Slaves. Women in Classical Antiquity, New
York: Shocken 1975, s. 76.

! Leena Viitaniemi, Parthenia — remarks on virginity and its meanings in the religious context
of ancient Greece, w: Aspects of Women in Antiquity. Proceedings of the first Nordic Symposium
on Women’s Lives in Antiquity. Géteborg 12—15 June 1997, red. Lena Larsson-Loven, Agneta
Stromberg, Jonsered: Paul Astroms Forlag 1998, s. 53; Mark Golden, Children and Childhood in
Classical Athens, Baltimore—London: The Johns Hopkins University Press 2015, s. 76.

12 Mark Golden, Children and Childhood..., s. 76.

13 Sue Blundell, Women in Classical Athens, s. 11; Leena Viitaniemi, Parthenia..., s. 53; Mark
Golden, Children and Childhood..., s. 76.

14 Mark Golden, Children and Childhood..., s. 76.

15 Mary R. Lefkowitz, Women in the Panathenaic and Other Festivals, w: Worshipping Athena.
Panathenaia and Parthenon, red. Jenifer Niels, Madison, Wis.: University of Wisconsin Press 1996,
s. 79.
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rzedach, podczas gdy druga cze$¢ tkata peplos dla Ateny'®. Christiane Sourvinou-
-Inwood z kolei przyjmuje, ze arreforami, ktore uczestniczyly w samej procesji
panatenajskiej, sa dwie dziewczynki, ktore zastgpily miesigc wezesniej dziewczeta
uczestniczace w obrzedach, a dwie arrefory z procesji rozpoczynaty prace z kap-
tankg Ateny'”.

Tkanie peplosu mogto symbolicznie oznacza¢ tkanie zycia. Prace¢ rozpoczy-
nano podczas $wigta Chalkeia, 30 dnia miesiaca pyanepsion, a konczyla si¢ ona
ofiarowaniem peplosu podczas Panatenajow. Cala czynno$¢ trwala zatem dzie-
wig¢ miesiecy, co przywotuje skojarzenia z czasem trwania cigzy, zwlaszcza ze
tkaja badz pomagajg przy tym dziewice, gotowe do zamazpojscia'®.

Drugim elementem sg nocne tajemne obrzedy, podczas ktorych dziewczeta
nosily kosze, w ktérych znajdowaty si¢ nieznane ani arreforom, ani kaplance
przedmioty. Zastanawiajgca jest jednak rzekoma niewiedza odnosnie do zawar-
tosci kosza. Czy to na pewno mozliwe, ze nawet kaptanka nie wie, co znajduje
si¢ w koszu? Sam rytuat mogl by¢ stosunkowo dawny i powsta¢ nawet w XII w.
p.n.e."”” oraz mogt odbywac sie na poczatku jesieni®’. Tak naprawde nie wiadomo,
co moglyby nie§¢ w ramach nocnych spacerow dziewczeta w owych koszach.
Mogty to by¢ przedmioty symbolizujgce ptodnos¢ ziemi?', zwlaszcza ze czas, w kto-
rym $wigto si¢ odbywato, moze sugerowaé ptodnos$¢ i urodzaj natury. Cze$¢ ba-
daczy, sugerujac si¢ zapisem niektorych scholiow, gdzie kosz jest okreslony jako
kiste, chce widzie¢ zwigzek obrzedu z mitem o Kekropsie i jego trzech corkach
— Aglauros, Herse 1 Pandrosos. Kekrops byt pierwszym mitycznym krolem Attyki,
potcztowiekiem i pdtwezem. Jego corki dorastalty w domu ojca — w palacu na
Akropolu. Jedna z nich, Pandrosos, wraz ze swoimi corkami, wykonata pierwsze
wetniane ubranie dla ludzi. Arrefory réwniez tkaja wetniane ubranie, z tym ze
w ich wypadku dla bogini. Jednak w micie wystepuje 1 sama Atena — daje sio-
strom okragly kosz, jednoczesnie surowo zakazujac jego otwierania. Kosz niesio-
ny przez arrefory w niektorych scholiach jest okres$lany jako kiste. Z trzech siostr
tylko Pandrosos byta postuszna nakazom bogini, a Aglauros i Herse otworzyty
swoje kosze. Pewng rolg odegrata tez lampa Ateny, ktora oSwietlata wiecznym
ptomieniem jej $wiatyni¢. Mozliwe, Ze lampa upadta na ziemi¢ lub zgasto swiatlo.
Gdy siostry otworzyly kosz, zobaczyly w nim Erichtoniosa-dziecko, a z nim we-
za (czasami wystepuje tez wzmianka o dwoch wezach). Przerazone dziewczgta
uciekty i zginely, skaczac ze stromego potnocnego zbocza Akropolu. Droga ar-
refor moze nie byla az tak dramatyczna, jednak niosg one nocg swoje kosze
stromymi schodami w dot pétnocnego zbocza Akropolu. Pandrosos pozostata na
Akropolu, gdzie znajdowal si¢ jej okrag swiety, przy $wigtym drzewie oliwnym.

1 Eva Stehle, Women and Religion in Greece, w: A Companion to Women in Ancient World,
red. Sharon L. James, Sheila Dillon, Malden—Oxford: Wiley-Blackwell 2012, s. 202.

17 Christiane Sourvinou-Inwood, Athenian Myths and Festivals. Aglauros, Erechteus, Plynteria,
Panathenaia, Dionysia, Oxford: Oxford University Press 2011, s. 302.

¥ Christiane Sourvinou-Inwood, Athenian Myths and Festivals..., s. 268-270.

19 Walter Burket, Mit o Kekropidach i Arreforia. Od rytuatu inicjacyjnego do $wieta Panatena-
jow, przet. Rafat Matuszewski, w: Antropologia antyku greckiego. Zagadnienia i wybor tekstow,
red. Wlodzimierz Lengauer, Pawet Majewski, Lech Trzcionkowski, Warszawa: Wydawnictwa Uni-
wersytetu Warszawskiego 2011, s. 678.

20 C.J. Herington, Athena in Athenian literature and cult, ,,Greece & Rome” 1963, vol. 10, s. 61.

2l Thomas B.L. Webster, Life in Classical Athens, London: Batsford 1978, s. 84.
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Na wschodzie zbocza znajdowato si¢ sanktuarium Aglauros, a sanktuarium Herse
nie udato si¢ odnalez¢. Niektorzy poeci antyczni (np. Owidiusz) sugerowali, Ze
Herse mieszkata pomiedzy obiema siostrami, tak jak wiodtaby $ciezka arrefor. Sa-
mo imi¢ arrefor mozna roéwniez rozumiec jako hersephoroi, czyli nosicielki ro-
sy?. Noel Robertson stwierdza, ze tym, co niosty arrefory, mogly by¢ miodowe
ciastka dla §wigtego weza w regionie Ilissos, a w drodze powrotnej zabieraty czar-
ny kamien owinigty w chuste, ktory umieszczaty w Partenonie®. Noszenie kamie-
nia w chuscie moze stanowi¢ pewien symbol. Jezeli grecka kobieta nosi co$, co
jest owiniete w chusty, to jest to najczesciej dziecko, niemowle (co wykorzystuja
w czasie Thesmoforiow kobiety w komedii Arystofanesa, aby ukry¢ butelke wina)*.

Powyzszy obrzed mogt wiec pierwotnie spelnia¢ role inicjacyjng. Definicje
obrzedu przejscia jako odrgbng forme rytualu stworzyl Arnold van Gennep, fran-
cuski etnolog, na poczatku XX wieku. Wedlug niego obrzedy przejscia zamykaja
si¢ w jednym, statym schemacie zawierajacym trzy fazy. Na poczatku jednostka
nalezy do swojego pierwotnego stanu, czyli jest np. dziewczynka — niedorostym
cztonkiem danej spoteczno$ci. W momencie osiagni¢cia odpowiedniego wieku
nastepuje rytual oddzielenia/separacji, ktory powoduje, ze jednostka zostaje wy-
faczona z dotychczasowego stanu, przez co symbolicznie podkreslone jest zakon-
czenie pewnego etapu zycia. Nastgpuje wtedy izolacja jednostki, zmiana miejsca
pobytu i stroju, dokonywane sa np. postrzyzyny, obrzgdy oczyszczenia etc. Jest to
chwila, gdy rozpoczyna si¢ druga faza inicjacji — faza marginalna czy liminalna
(pojecie to wprowadzit Victor Turner). W czasie trwania tej fazy jednostka prze-
bywa poza kulturg, w stanie dzikosci i odwrdcenia normalnego funkcjonowania
w spoleczenstwie, a takze w bezposrednim kontakcie z sacrum. Czas trwania dru-
giej fazy nie jest jednakowy dla wszystkich obrzeddw, ale zawsze wtedy nastepuje
przemiana statusu. Nast¢pnie rozpoczyna si¢ juz ostatnia, trzecia faza, w ktorej
jednostka jest ponownie wlgczana do spotecznos$ci wraz z nadaniem jej nowego
statusu®. Obrzed arreforiow mozna rowniez probowaé wpisaé w ten schemat
inicjacyjny. Arrefory zylty w odizolowaniu na Akropolu, rozpoczynaty prace nad
peplosem, tak samo jak corki Kekropsa tkaty pierwsze szaty. Dziewczyny musialy
tez nauczy¢ si¢ prac kobiecych (erga gynaikon), czyli prz¢dzenia i tkania. Przy
obrzedach inicjacyjnych widoczna jest ponadto silna symbolika $mierci i odro-
dzenia. W czasie nocnych obrzgdow w sposob symboliczny ,,umierata” dziewica,
a rozpoczyna zycie mloda kobieta i przyszta matka. Oprocz nauki prac kobie-
cych elementem rytu inicjacyjnego powinno by¢ rowniez spotkanie z Erosem,
zwlaszcza ze tajemne obrzedy przechodza przez okrag $wigty Afrodyty, bogini
mitoéci. Forma symboliczng spotkania z Erosem byt niesiony kosz. Sciezka arrefor
pierwotnie prowadzila do studni. Mit powiada, ze krolewskie dziecko Erichtonios
wraz z wezem znajdowalo si¢ wewnatrz kiste. Waz-straznik byl zwigzany z Ateng
i Akropolem. Waz, zwierz¢ budzace przerazenie, wywolywalo rowniez skojarze-
nia z fallusem, gdyz w greckich misteriach waz i fallus byly symbolami réwno-
waznymi. Zatem w czasie nocy po$lubnej, podobnie jak Aglauros, mtoda kobieta

22 Walter Burket, Mit o Kekropidach i Arreforia..., s. 683-684.

2 Noel Robertson, The Riddle of the Arrephoria at Athens, ,Harvard Studies in Classical
Philology” 1983, vol. 87, s. 241-288.

2% Walter Burket, Mit o Kekropidach i Arreforia..., s. 687.

2 Lech Trzcionkowski, Wstep do rozdziatu Antropologia wychowania, w: Antropologia antyku
greckiego. Zagadnienia i wybor tekstow, s. 605-606.
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miala dozna¢ przynajmniej czego$ podobnego do przerazenia, jakie doprowadzito
corki Kekropsa do $mierci. Kazda kobieta doswiadczata losu Aglauros. Droga
do jej nowego statusu nie byla pozbawiona przeszkod, pojawiato si¢ $miertelne
niebezpieczenstwo, ktére musiata przezwycigzy¢. Co wigcej, kazde nowo naro-
dzone dziecko mogto by¢ symbolicznie Erichtoniosem (stad noworodka umiesz-
czano w koszu i ozdabiano wezowymi motywami, i jak si¢ wydaje, odbywalo si¢
to w jednej z jaskih na pétnocnym zboczu Akropolu)?. Zatem arrefory, ktore
uczestniczg w tajemnych obrze;dach w okregu Afrodyty, dodatkowo przechodza
wprowadzenie w seksualne powinnosci jako przyszte zony?”'.

Postrzeganle atenskich arreforiow w kategorn obrzedu inicjacyjnego jest
ujeciem ortodoksyjnym (badaczami, ktorzy traktujq je w taki sposdb, sg m.in. Henri
Jeanmaire™, Angelo Brelich® czy Pierre Brulé’’), ale mozna zauwazy¢, ze kilku
autoréw ma jednak watpliwosci, czy nalezy ten obrzed postrzegac jako inicj acy;
(Guy Donnay’!, Fritz Graf*?, Noel Robertson”) Wedtug Donnaya arreforia nie
pasuja w ogoble do antropologicznego wzorca inicjacji. Arrefory w czasie swojej
shuzby nie zostaty przeciez wylaczone ze wspdlnoty. Zazwyczaj obrzedy inicja-
cyjne mialy za zadanie wprowadzi¢ mtodych ludzi w zadania przypisane ich pici
— w przypadku mezczyzn bylo to polowanie, a w przypadku kobiet nauka tkania.
Co prawda arrefory tka]q peplos Atenie, lecz, jak si¢ wydaje, Jest to tylko pomoc
kapfance przy rozpocze;cm tkania, a nie sama nauka tej czynnosci. Ryty inicja-
cyjne miaty za zadanie réwniez skonfrontowanie miodych Iudzi ze sferg sek-
sualno$ci, co stanowito rodzaj wprowadzenia. W przypadku tego obrzedu nie
1stn1e]q posw1adczen1a aby takie wprowadzenie miato miejsce. Ponadto, aby moc
mowic o 1mc]ac11 powinna ona obejmowac cala grupg wiekowa, a arrefory byly
tylko dwie**

KANEFORY

W procesji panatenajskiej brata udziat jeszcze jedna grupa dziewczat — ka-
nefory, czyli dziewczgta niosace §wigte kosze (kamoun) na poczatku procesji.
Wedlug Mireille M. Lee to wlasnie bycie kaneforg bylo prawdopodobnie naj-
wazniejsza rolg kultowa dziewczynek atefiskich®’. Byla to rowniez najbardzie;

26 Walter Burket, Mit o Kekropidach i Arreforia..., s. 684—688.

" Sue Blundell, Marriage and the Maiden. Narratives on the Parthenon, s. 63—64.

8 Henri Jeanmaire, Couroi et Courétes. Essai sur [’éducation spartiate et sur les rites d adolescence
dans I’Antiquité hellénique, Lille: Bibliothéque universitaire 1939, s. 264-268.

2 Angelo Brelich, Paides e Parthenoi, Roma: Ed. dell’Ateneo 1969, s. 231-238.

30 Pierre Brulé, La fille d’Athenes. La religion des filles a Athenes a l’epoque classique. Mythes,
cultes et societe, Paris: Les Belles Lettres 1987.

3! Guy Donnay, L arrephorie: initiation ou rite civique? Un cas d’ecole, ,,Kernos” 1997, vol. 10,
s. 177-205.

32 Fritz Graf, Inicjacja. Pojecie z burzliwg przesztoscig, przel. Lech Trzcionkowski, w: Antropologia
antyku greckiego. Zagadnienia i wybor tekstow, s. 696—698.

* Noel Robertson, The Riddle of the Arrephoria at Athens, s. 241-288.
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publiczna i najbardziej wyeksponowana z kultowych funkcji kobiet™. Kanefory
byty dziewicami wybranymi z arystokratycznych rodzin. Ich dziewictwo miato by¢
odpowiednim gwarantem, ze $wigte ofiary i niesione przez nie w koszykach
kultowe przedmioty (ziarna jgczmienia, girlandy 1 ndz — olai, stemma, machaira)
sg we wlasciwy sposob ochraniane®”’. Kanefory musiaty by¢ w wieku dziewczat wy-
stepujacych w chorach — byly zatem albo dziewczynkami lub juz dziewczynami,
ktore $piewaly i tanczyly razem, tworzac chor®®. Ciezar niesionego koszyka moze
sugerowac, ze niosty go raczej starsze dziewczgta lub mozliwe, Ze nidst je w ich
zastepstwie shuzacy™. Wydaje sig, ze udziat dziewczat w charakterze kanefor mu-
sial by¢ bardzo prestizowy — Barbara Goff uwaza, ze dziewczeta pochodzity za-
zwyczaj z arystokratycznych rodzin lub z Eupatrydoéw, a samo zaprezentowanie
si¢ przez dziewczyne w tym konteks$cie sfery rytualnej bylo elementem systemu
zwigzanego z ,,dogadywaniem” matzenstw w obrebie tych rodzin®. Aby zapo-
biec udziatowi niektorych dziewczat, posuwano si¢ do rzucania przeciwko nim
oszczerstw. Jedna z ofiar byla siostra Harmodiosa, jednego z zabdjcéw synow
Pizystrata w 514 r. p.n.e. Hippiasz i Hipparchos pierwotnie zaprosili dziewczy-
ne¢, aby niosta §wigty kosz w czasie procesji, jednak wkrotce ja odrzucili, jako
wyjasnienie podajgc, ze byla nicodpowiednig osobg (majac raczej zastrzezenia
do jej dziewictwa niz do jej pochodzenia®'). Prawdopodobnie zniewaga dziew-
czyny sprowokowata Harmodiosa i jego przyjaciela Aristogejtona do przeprowa-
dzenia zamachu stanu, o czym informuje nas Tukidydes w Wojnie peloponeskiej
(Thuc. 6, 56, 1)*.

ALETRIDES

Aletrides byly z kolei dziewczetami, ktére melty zboze na specjalny rodzaj
ciastek — popana — ktére byly ofiarowywane Atenie o przydomku Archegetis.
Stuzba jako aletrides byta rownoczesna albo bardzo bliska czasowo odgrywaniu
niedzwiedzicy w czasie $wigta Brauronia®.

BRAURONIA I OBRZED ARKTEIA

Obrzedy arkteia 1 arreforia czgsto sg zestawiane razem ze wzgledu na ich
podobienstwa morfologiczne*. Barbara Goff podkresla jednak, ze charakter tych

3 Leena Viitaniemi, Parthenia..., s. 53.

37 Sarah B. Pomeroy, Goddesses, Whores, Wives and Slaves..., s. 75.

¥ Leena Viitaniemi, Parthenia..., s. 53.

% Ibidem, s. 53.

40 Barbara Goff, Citizen Bacchae. Women’s Ritual Practice in Ancient Greece, Berkeley—Los
Angeles—London: University of California Press 2004, s. 114.

4 Mark Golden, Children and Childhood..., s. 47.

2 Mary R. Lefkowitz, Women in the Panathenaic and Other Festivals, s. 80; Sarah B. Pomeroy,
Goddesses, Whores, Wives and Slaves..., s. 715-76.

4 Mark Golden, Children and Childhood..., s. 48.

* Pierre Brulé, La fille d’Athenes..., s. 249.
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dwoch rytéw jest zupetnie inny, jes$li chodzi o budowanie kobiecej tozsamosci.
Jesli uznamy, ze oba te obrzgdy klada nacisk na erga gymaikon oraz zahamowa-
nie ciekawos$ci seksualnej, wowczas arreforia mogg by¢ odczytane jako obrzed
,poskramiajacy”, jednak nie zawierajg odniesienia do kobiecej tozsamosci jako
rownowagi pomiedzy dziko$cig, co w swoim obrzedzie ma arkteia®.

Brauronia byly najwazniejszym attyckim $wigtem na cze$¢ Afrodyty i odby-
waly si¢ co cztery lata w Brauronie, na wybrzezu Attyki*®. Sam obrzed miat kilka
cech dawnych praktyk inicjacyjnych, a wedtug mitu miat by¢ zado$¢uczynieniem
za zabicie niedzwiedzicy poswigconej Artemidzie lub bedacej wrecz jej epifania.
Aby przebtagac rozgniewang boginig, nalezato, zgodnie z wyrocznig delficka, ztozy¢
w ofierze atenska dziewczynke. Jeden z Atenczykow, Embaros, zadeklarowat sie,
ze ofiaruje swojg corke, jednak jako ofiarg¢ ztozyl kozg ubrang w dziewczgce szaty.
W tym samym czasie czy to na polecenie samej Artemidy, czy tez moze wyroczni
delfickiej, odbywaé si¢ miat obrzed arkteia®’. Mit aitiologiczny obrzedu w Brauronie
bardzo przypomina opowie$¢ o ofierze ztozonej przez Agamemnona z Ifigenii*.
Warto doda¢, ze podobny kult Artemidy wystgpowal rowniez wokot Attyki, np.
w Halaj i Munychii®.

Co prawda w $wiccie ku czci Artemidy w Brauronie mogtlo uczestniczy¢ wig-
cej dziewczat niz podczas procesji panatenajskiej i obrzedow towarzyszacych swig-
tu, nie wydaje si¢ jednak, zwazywszy zwlaszcza na fakt, Zze obrzed ma miejsce
co cztery lata, zeby w Brauronie uczestniczyly wszystkie atenskie dziewczynki™.
Arktoi byty dziewczynkami w wieku od 7-8 lat do nawet 13 lat, zwanymi niedz-
wiadkami (od arkteuein — graé¢ niedzwiedzia, przy czym warto podkresli¢, ze
w jezyku starogreckim stowo ,niedzwiedz” jest rodzaju zenskiego, stad nie byto
konfliktu rodzajowego)’'. Uczestniczki braty udzial w zawodach atletycznych i bie-
gach®*, prawdopodobnie podzielone na grupy wiekowe: najmlodsze dziewczynki
mogly ¢wiczy¢ nago, starsze mogly mie¢ tuniki dtugie do kolan™. Dziewczynki by-
ty ubrane w szafranowe szaty, ktore mogly zosta¢ zdjete w czasie obrzedu™.
Kolor szat nie musi by¢ przypadkowy — zolty kolor byt zwigzany z panng mtoda
i zamegznymi kobietami. Mozliwe zatem, ze obrzed miat pokazywaé i podkreslac
ich gotowo$¢ do zamagzpdjscia, a nowy stroj miatby by¢ tego symbolem™.
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,,Classical Antiquity” 1992, vol. 11, s. 308-334.
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3! Wlodzimierz Lengauer, Religijnosé starozytnych Grekow, s. 83, 98-99.

52 Richard Hamilton, Alkman and the Athenian Arkteia, ,,The Journal of the American School of
Classical Studies at Athens” 1989, vol. 58, s. 467.
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Obrzed mogt rowniez pelié¢ funkcje oczyszczajaca. Przebrane za niedzwie-
dzie dziewczgta miaty oczysci¢ swoja dzikos$¢, aby moc sie przygotowaé do mat-
zenstwa™.

Ale dlaczego dziewczgta miaty wlasciwie wystgpowaé w roli niedzwiedzic?
Niektorzy z autoroOw starozytnych (Arystoteles, Plutarch, Klaudiusz Elian) zau-
wazyli silny instynkt macierzynski, jakim charakteryzuja si¢ niedzwiedzice. Jed-
nak glownym wyjasnieniem jest mit. Wedtug niektorych wersji mitow (gtownie
w scholiach) Ifigenia nie zostala ztozona w ofierze w Aulidzie, ale wlasnie
w Brauronie, a zwierzeciem, ktore zostalo podstawione na jej miejsce, nie byta
lania, lecz niedzwiedzica. Sugerowano rowniez, ze Artemida, bogini-dziewica, wy-
stepuje w roli strazniczki nie tylko dzikiej przyrody, ale takze dziewictwa, a sama
arkteia symbolizuje konflikt miedzy zyciem a $miercig, kobiecoscig i meskoscia.
Ponadto przez nasladowanie niedzwiedzicy dziewczgta uczestniczg w dzikosci.
W obrzedzie sa wykorzystywane zatem takie zachowania, ktére stanowig prze-
ciwienstwa postawy oczekiwanej od kobiet w ich dorostym zyciu, jako Zon i ma-
tek. W czasie obrzedu wykonywano réwniez rytualny taniec. Obrzed arkteia byt
w zwigzku z tym zapowiedzig nadchodzacych zmian, jakie czekaly dziewczyny
wkraczajgce w dorosto$¢, przemienial je z dzieci w kobiety. Kulminacje¢ tych zmian
stanowilo zamazpojscie. Udzial w $wigcie w Brauronie przygotowywal miode
Atenki do obowigzkéw przypisanych ich pici. Chociaz uczestnictwo w Brauro-
niach nie nadawato praw czy obowiagzkow pohtycznych (kobleta grecka wlasci-
wie nigdy ich nie miata), to wprowadzaio do powmnosm i 0b0w1a12k0w ktore
miaty znaczenie dla spolecznego i ekonomicznego zycia polis®’

Obrzed ku czci Artemidy zakladal, moze nawet na przemian, nago$¢ i ubie-
ranie si¢, co miato za zadanie podkresli¢ dramatyzm przejscia ze stanu dziko$ci
(bycie dziewczynka) do cywilizacji (bycie dorostg kobietg)™.

O tym, ze obrzed arkteia mogt by¢ dawnym rytem inicjacyjnym, $wiadcza dwa
elementy — czasowe oddzielenie w okrggu swigtym Artemidy w Brauronie, pod-
czas ktorego ,,umierala” dziewczynka, a ,,rodzita si¢” dorosta, gotowa do roli zo-
ny i matki kobieta. Separacja konczyta si¢ powrotem do spotecznos$ci — moze
Brauronia sg ukoronowaniem tego oddzielenia, podczas ktorego ,,przemienione”
dziewczgta-niedzwiedzice prezentowaly zdobyte nowe umiejgtnosci. Z obrzedu
wychodza co prawda jeszcze niezame¢zne, ale przynajmniej juz gotowe na mat-
zenstwo dziewczeta™.

Christopher A. Faraone nie postrzega obrzedu arkteia jako rytu inicjacyjnego,
ktory czesto jest porownywany znaczeniowo do rytdw inicjacyjnych dla efebow.
Widzi w tym $wigcie dwa rodzaje aktywnos$ci — wspolnotowy i prywatny. Stano-
wil przede wszystkim rodzaj ofiary zastgpczej lub metonimicznej (stad moze
tak duza liczba przedmiotow wotywnych odnalezionych w sanktuarium?). Byt
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to zatem obrzed ofiarny, ktory miat przeblaga¢ gniew Artemidy. W szerszym kon-
tekscie, majac na uwadze dobro polis, mial za zadanie oddali¢ zagrozenie zaraza,
glodem etc. od miasta, natomiast w wezszym, z perspektywy dziewczat — oddali¢
niebezpieczenstwo $mierci podczas porodu lub w czasie potogu®.

Warto jednak podkresli¢, ze wigkszo$¢ atenskich dziewczat nigdy nie stuzyla
ani jako ,,niedzwiedzie” podczas Brauronii, ani jako arrefory, ani tez jako kane-
fory®". Grupa kobiet, ktore, tak jak kobiety z choru z Lizystraty, mogta si¢ pochwa-
li¢ udziatem we wszystkich wyzej wspomnianych obrzedach, jest niewielka, choc¢
mozna si¢ tez zastanawiaé, czy bylo to w ogdle mozliwe, aby jedna osoba wyste-
powala we wszystkich tych rolach. Dodatkowo wybor dziewczat z arystokratycz-
nych rodzin bardzo ograniczal grupe dziewczat, ktére mogly uczestniczy¢ w tego
rodzaju obrzedach.

OBRZEDY Z MARGINALNYM UDZIALEM DZIEWCZAT

W Atenach odbywaty si¢ rowniez $wigta badz obrzegdy, w ktorych dziewczyn-
ki odgrywatly marginalng lub wrecz tylko pomocnicza rolg.

OBRZED AIORA

Jednym z takich obrzedoéw byt obrzed aiora, odbywajacy si¢ podczas drugie-
g0 (Choes) badz trzeciego (Chytroi) dnia $wigta Anthesteriow, czyli Swigta trwaja-
cego trzy dni (11-13 dzien miesigca anthesterion), zwigzanego z kultem zmartych,
ale jednoczesnie zawierajacego elementy kultu bogow olimpijskich. Obrzed aiora
byl wlasciwie swego rodzaju zabawg. Dziewczynki bujaty si¢ w tym dniu na
specjalnie zawieszonych na drzewach hustawkach. Od tej czynno$ci bierze na-
zwe sam obrzed, poniewaz aiora oznacza hustawke lub czynno$¢ hustania sig. Po-
zornie radosna, beztroska zabawa upami¢tniata jednak smutne i ponure zdarzenie.
Byla ona wspomnieniem samobdjczej $mierci matej dziewczynki, Erigone, ktora
powiesita si¢ na drzewie. Dziewczynka popehita samobdjstwo, kiedy zobaczyta
zwloki swojego ojca, Ikariosa, ktory zostat zabity przez sgsiadow. Ikarios, wedtug
mitu pierwszy mieszkaniec Attyki, zostal nauczony przez Dionizosa uprawy win-
nej latorosli 1 produkcji wina. Podczas uczty lkarios poczgstowatl winem swoich
sgsiadow, ktorzy pod wptywem duzej ilo$ci napoju nieprzytomni padli na ziemig.
Rodzina i znajomi nietrzezwych mezczyzn mysleli, ze Ikarios otrut swoich gosci,
i z zemsty postanowili zabi¢ gospodarza. Wtedy to wlasnie Erigone zobaczyta
martwego ojca®.

6 Christopher A. Faraone, Odgrywanie nied?wiedzicy i tani dla Artemidy. Inicjacja Zerska czy
substytut ofiary?, przet. Elzbieta Szabat, w: Antropologia antyku greckiego. Zagadnienia i wybor
tekstow, s. 665-676.
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THESMOFORIE

Thesmoforie byly corocznym, trzydniowym §wigtem ku czci Demeter i jej cor-
ki, Persefony-Kory. Bylo to $wigto wylacznie kobiece, a obrzedy, ktore podczas
niego si¢ odbywaly, byly nieznane 6wczesnym me¢zczyznom (o czym $wiadcza
aluzje Arystofanesa w Thesmoforiach, ze w czasie $wigta gtdwnym obrzedem
mialo by¢ picie wina), ale rowniez nam. Charakter obu bogin, ku ktorych czci
to $wigto si¢ odbywato, moze sugerowac, ze byto ono zwiazane z ptodnoscig. Co
prawda wydaje si¢, ze uczestniczylty w nim jedynie zame¢zne kobiety, ale mogto
si¢ zdarzy¢, ze wsrod kobiet mogly znajdowac si¢ szlachetnie urodzone dziewice
czy dziewice-kaptanki. Mozliwe rowniez, ze same dziewczgta mogly zostaé w tym
czasie w domu, dogladajac domostwa, a takze opiekujac si¢ ojcem 1 braémi.
W czasie tego trzydniowego $wigta atenskie kobiety i ewentualnie dziewczgta
gromadzily si¢ w poblizu Pnyksu, gdzie zazwyczaj odbywaly si¢ obrady Zgroma-
dzenia Ludowego, i ,,zakladaly” tam miasto kobiet, ktéore bylo niezalezne, ale
podobne do tego meskiego i1 tak samo jak miasto mezczyzn miasto kobiet byto
podzielone. Swietowanie bylto uzaleznione od deméw, do ktorych nalezeli mezo-
wie badz ojcowie uczestniczacych kobiet®.

OBRZED BOUPHONIA

Dziewczynki odgrywaly niewielka role rowniez podczas obrzedu Bouphonia,
czyli zabijania wotu, ktore nastgpowato w czasie $wigta na cze$¢ Zeusa — Dipolieia.
Swigto odbywalo si¢ 14 dnia miesigca skirophorion (potowa czerwca / poczatek
lipca). W czasie obrzedu zabicia wotu wybrane dziewczeta (hydrophoroi) przyno-
sity wode do obmy01a noza i toporu, ktore byly potrzebne do zabicia zw1erze;01a
Kiedy w drugiej czgsci obrzgdu, po zabiciu wolu, szukano winnych zabojstwa, ja-
ko pierwsze na ,,przestuchaniu” odpowiadaty owe hydrophoroi, poniewaz to one
przyniosty wode do obmycia narzedzi zbrodni, jednak szybko uznawano je za nie-
winne, a nastepnie dziewczeta wskazywaly kolejnego winnego®.

INNE KULTOWE POWINNOSCI

Dziewczgta atenskie miaty rowniez i1 inne powinnosci kultowe. Wiosng, 6 dnia
miesigca munychion, na pamiatke wyprawy Tezeusza, ,,wysyla si¢ btagalna pro-
cesje dziewczat do $wiagtyni Apollona Delfiniosa”®. Dziewczeta niosty wowczas
galazki ze Swigtego drzewa oliwnego owinigte biala welng, a takze wznosity bta-
gania do Apollona i Artemidy. Mlode Atenki powtarzaty zatem blagalny gest
Tezeusza. Nieco pozniej, roOwniez wiosng, w $§wiatyni Ateny Polias odbywato si¢
coroczne sprzatanie Swigtyni. Dziewczeta zdejmowaly wowczas ozdoby ze statuy

% Mark Golden, Children and Childhood..., s. 76-77.
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Warszawa: Proszynski i S-ka 2004).



170 Anna Kruszynska

bogini, a takze szate, aby w procesji zanie$¢ ja do wyprania (Plut. 4lc. 34, 1)%.
Z kolei loutrides lub plyntrides mialy oczysci¢ statuetke Ateny wykonang z oliw-
nego drewna (Arystofanes, fragment 849K .—A.)?. Takze elementy muzyczne mia-
ly znaczenie religijne. Chér dziewczat i chlopcow wystepujacy w czasie Wielkich
Panatenajow pelnil catonocng straz, jak tez tanczyl i Spiewal na cze$¢ bogini®.
Dziewczeta byly rowniez deipnophoroi podczas $wigta Oschoforiow. Wedtug
Plutarcha (Plut. Thes. 23, 4) byly to matki uczestnikow procesji, ktore symboli-
zujg matki odprowadzajgce swoje dzieci wyruszajace z Tezeuszem w charakterze
ofiary dla Minotaura. Jednak wiele wskazuje, ze to raczej dziewczeta, a nie me-
zatki, uczestniczylty w tym $wiecie w charakterze deipnophoroi®.

PODSUMOWANIE

Dziewczgta atenskie przed zamazpojsciem nie prowadzity zupelie odizolo-
wanego, jakby si¢ mogto wydawac, zycia. Udzial w czynnosciach kultowych byt
dla nich jedna z nielicznych okazji do publicznego pokazania si¢ wspodlnocie, zto-
zonej rowniez (a moze pod wzgledem ,,waznosci” przede wszystkim) z mezczyzn.
Niektore dziewczeta mogly czu¢ si¢ niepewnie i wstydzi¢ sig, Zze zostang zoba-
czone przez krewnych (Lys. 3, 6-7), ale oczekiwano od nich, aby wyzbyly sie¢
wstydu i z godnoscig uczestniczyly w $wietach i obrzedach™. Cztery dziewczece
funkcje wspomniane w passusie z Lizystraty (arrephoros, aletris, arktos, kanepho-
ros) bylty dostgpne, w catosci badz czesciowo, tylko dla waskiej grupy dziewczat
pochodzacych z rodzin nalezacych do elity i zapewne owe funkcje, jak i same
dziewczeta, musialy si¢ cieszy¢ zainteresowaniem, ale moze wiazaty si¢ tez z za-
zdro$cig innych dziewczat. Warto rowniez podkreslic, Zze uczestnictwo dziewczat
w kulcie mialo ponadto funkcj¢ ,,socjalizacyjng”. Malzenstwo niosto ze soba
ogromng zmian¢ dotychczasowego, znanego im zycia. Juz sam rytual zamazpdj-
$cia momentami bardzo przypominal obrzedy towarzyszace pogrzebom. Ponadto
w czasie publicznych $wiat ich zadania byly zapowiedzig tego, co beda robic¢
w przysztosci jako zony i matki — stuzy¢ w domostwie, a sam udziat w tych uro-
czystosciach, przez to, ze byl honorowy, stawat si¢ tym samym jeszcze bardziej
pozadany’'. Wida¢ zatem, ze dziewice/dziewczeta atenskie odgrywaty widoczng
i znaczaca role w obrzedach religijnych. Czyzby starozytni Grecy cenili sobie
dziewczeta bardziej w sferze kultowej niz w zyciu codziennym? Czy moze mtode
kobiety stanowily raczej swojego rodzaju ozdobg, atrakcje i rozrywke w czasie
uroczystosci kultowych?”

Udziat w obrzedach kultowych miat dla dziewczat réwniez wymiar pry-
watny. Boginie, w ktorych kultach uczestniczyly, beda opiekowac si¢ nimi w ich

% Sue Blundell, Women in Ancient Greece, London: Bristol Classical Press 1995, s. 135.

7 Robert Garland, Religion and the Greeks, s. 33; Mark Golden, Children and Childhood..., s. 48.
% Sue Blundell, Women in Ancient Greece, s. 135.

% Mark Golden, Children and Childhood..., s. 48.

"0 Sue Blundell, Women in Classical Athens, s. 11.

' Mark Golden, Children and Childhood..., s. 48—49.

2 Leena Viitaniemi, Parthenia..., s. 55-56.
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dorostym zyciu — Artemida byla m.in. boginia narodzin, Afrodyta boginig spraw
milosnych i seksualno$ci, a Atena boginig przedzenia i tkania’.
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A ROLE OF WOMEN IN RELIGIOUS LIFE. AN EXAMPLE OF PARTICIPATION
OF YOUNG ATHENIAN GIRLS IN RITUALS

Summary

This paper pertains to participation of young Athenian girls in rituals. Some researchers
perceive these rites as initiation rites. The Athenian girls’ participation in rites-related duties
shows how important they were not only for the Athenian girls, but also for women in
general. The ritual was treated as a substitute of men’s public activity. We can divide the
Athenian girls’ participation into two categories: rites in which they played the main role,
and rites in which their role was auxiliary or simply marginal.

Adj. Izabela Slusarek





